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A ARTIFICIALIDADE DA JUSTICA EM HUME:
O MOTIVO PARA ACAO JUSTA E
OBRIGACAO MORAL

ARTIFICIALITY OF JUSTICE IN HUME: THE MOTIVE TO JUST ACTION AND
MORAL OBLIGATION

Celina Alcantara Brod
UFPEL
celinaabrod@gmail.com

Resumo: Alguns autores argumentam que Hume nio consegue fornecer um motivo que torne o res-
peito pela propriedade uma agdo virtuosa. O propoésito deste artigo ¢ demonstrar, a partir das teses de
Hume, a relacdo entre o redirecionamento do autointeresse € o motivo que concede ao ato de seguir
regras uma virtude e, portanto, uma obrigagdo moral. Porém, para que a realizacdo dos atos de justiga,
a normatividade das regras e a ideia de virtude sejam firmadas e suficientemente estaveis ¢ necessario
preencher certas lacunas. Este artigo ira considerar trés pontos: (1) os argumentos elaborados por Hume
para caracterizar a justica como uma virtude artificial; (2) demonstrar que tal artificialidade ndo com-
promete os requisitos do modelo motivacional da teoria das virtudes humeana e (3) apontar os passos
transitorios que vinculam e ddo continuidade a ambas as virtudes, o que explica a adesdo naturalizada
do agente as convengdes e a motivagdo necessaria para um dever interno adquirido.
Palavras-Chaves: Virtude artificial, Justi¢a, Obrigagdo Moral, Autointeresse

Abstract: It has been objected that Hume is unable to provide a motive that makes the respect for
property a virtuous action The aim of this paper is to demonstrate, based on Hume's theses, the rela-
tionship between the redirection of self- interest and the motive that grants the act of complying with
the rules of justice a virtue and, consequently, a moral obligation. However, to firmly establish the
respect for justice, the normativity of rules and the idea of virtue, certain gaps need to be filled. This
paper will consider three points: (1) the arguments developed by Hume to characterize justice as an
artificial virtue; (2) demonstrate that artificiality does not compromise the requirements of the motiva-
tional virtue-based approach and (3) point out the transitional steps that link and sustain both virtues
(natural and artificial), which explains the agent's naturalized association with conventions and the
motivation needed for an acquired internal duty.

Keywords: Artificial virtue, justice, moral obligation, self-interest

BRroD, C. 2020. “A artificialidade da justica em Hume: o motivo para a a¢do justa e obrigagao
moral”. Revista Estudos Hum(e)anos, 8 (1): 1-24
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1. Contextualizando o problema

Diferente de outros tedricos da modernidade, Hume ndo concedeu em sua investigacao
filosofica qualquer apelo metafisico, absoluto ou extraordinario para explicar tanto o feno-
meno dos juizos morais como a origem da justi¢a. Alguns filosofos! trataram da moralidade
e do dever a partir de critérios independentes ou de alguma espécie de reveréncia sublime
pela lei moral, mas, como escreveu Foot, “Hume fala com uma voz diferente” (Foot, 1963,
p. 67).2 Seguindo sempre uma postura cientificista, amparada por estruturas filosoficas em-
piristas, Hume analisa e disseca o comportamento humano para encontrar as fontes da mo-
ralidade. A partir de seu método experimental, ele extrai de certa uniformidade das agdes
as consideragdes que confirmam® a pratica da justica. Suas conclusdes explicam a forma
como a sociedade moraliza e normativa as convengdes que desenvolve. Sua tese mostra
que os homens passam a atribuir juizos morais* & obediéncia das regras de justica a partir
de praticas sociais evoluidas ao longo do tempo, cujos resultados conduzem a uma maior
adaptabilidade, organizag¢ao e mutualismo.

Ao denominar a justiga uma virtude artificial, Hume quer mostrar que moralizamos
as praticas que nos mesmos criamos. Enquanto as virtudes naturais operam imediatamente
entre individuos, as virtudes artificiais operam mediante convengdes que reconhecemos
como uteis e benéficas. Como escreve Barry “o ato individual de justica tende ao bem

publico somente dentro do contexto da institui¢do artificial da justi¢a” (Barry, 1989, p.

! Filésofos morais como Cudworth, sustentaram que a moralidade era algo que poderia ser conhecido, € que
conceitos como honestidade, justica e virtude possuiam naturezas reais ¢ duradoras. As distingdes morais
eram reflexos de caracteristicas imutaveis da realidade. Samuel Clarke, John Balguy e outros racionalistas
sustentavam que a fundamentagio da moralidade se encontra ou na Verdade ou na natureza das coisas ou nas
Ideias Divinas, o que culminam na mesma coisa. J4 Mandeville e Hobbes defendiam a auséncia de um sentido
moral e que as agdes dos homens eram essencialmente parecidas pois todos eram motivados pelo autointe-
resse. Para maior detalhes ver: Norton, 1993.

2 Nesta passagem Foot faz referéncia a Kant € Rousseau como exemplos de tedricos que sublimaram o dever
moral.

3 O presente artigo ndo ira discutir os elementos da teoria de Hume que conduzem a uma interpretagdo da
obrigagdo em que a natureza humana seria a fonte de tal normatividade como apresenta Korsgaard em The
Sources of Normativity (1996) Se ha ou ndo razdes para crer que a teoria das virtudes de Hume fundamenta
uma teorica €tica cuja fonte normativa € a natureza humana, esta ¢ uma interpretagdo que precisa ela mesma
ser justificada, pois Hume ressalta que seu objetivo ¢ meramente explicativo. De todo modo, ¢ plausivel
extrair das analises humeanas as explicagdes para como a normatividade e a autoridade do dever adquirem
vigor e operam no agente psicoldgico.

4 Ao descrever a constru¢do das crengas morais, referentes a justica e outras virtudes sociais, Hume afirma
que, embora estas convengoes sejam artificios, ndo significa que elas sejam arbitrarias. O homem inventa a
partir de sua disposi¢do cooperativa esquemas de acdo que produzem efeitos benéficos para a sociedade.
“Quando uma invengdo ¢ evidente e absolutamente necessaria, € tdo correto considera-la natural quando tudo
que proceda imediatamente de principios originais sem interven¢do do pensamento ou reflexdo. Embora as
regras da justica sejam artificiais, ndo sdo arbitrarias” (T 3.2.1.19).
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151). Neste sentido, para Hume, ndo podemos falar de uma obrigacdo em ser justo que
anteceda uma constru¢do humana chamada justi¢a, do mesmo modo que ndo hé razdes para
falar em horas ou minutos antes da demarcagao de um tempo cronologico. Assim, a palavra
artificial, no vocabulario de Hume, afirma que: € s6 a partir do estabelecimento de um
artificio que conceitos como direitos, obrigagdo e propriedade fazem sentido.

Porém, o fator controverso da teoria desenvolvida pelo empirista, que alguns auto-
res julgam paradoxal, estd no motivo que ele atribui a ideia de virtude na obrigacdo moral
em seguir regras, ja que tal virtude ¢ artificial. Segundo Darwall (1993, p. 419, 1995, p.
290), a teoria motivacional de Hume da vontade® apresenta certos enigmas e inconsistén-
cias em relacdo a obrigatoriedade moral e o conceito de virtude artificial. Na visdo de Dar-
wall (1995, p. 298), Hume compromete-se com um terceiro tipo de obrigacao; a saber, obri-
gacdo por regras € com uma racionalidade pratica em autorregular-se por elas. Apenas as-
sim, sugere Darwall (1995, p. 298), Hume conseguiria evitar o raciocinio circular da von-
tade e explicar o carater da pessoa justa. Contudo, para Garrett (2007, p. 275), mesmo que
a obrigagdo por regras explique a atitude auto reguladora e a aceitacdo das regras como
normas autoritativas, Hume oferece um motivo original distinto do sentido de dever como
primeiro motivo virtuoso para o estabelecimento da justica: o autointeresse. O autointeresse
(motivo ndo moral) apos seu respectivo redirecionamento sustentaria a teoria motivacional
humeana. Na visdo de Garrett (2007, p. 276) ndo ¢é preciso desmembrar a virtude artificial
da maxima indubitavel® da teoria motivacional (“Nenhuma ag¢io pode ser virtuosa ou mo-
ralmente boa, a menos que haja na natureza humana algum motivo que a produza, distinto
do sentido de sua moralidade” (T 3.2.1.7) e tampouco negar a existéncia de um motivo
virtuoso para a ac¢ao justa. Contudo, o autointeresse sozinho ¢ incapaz de explicar a adesdo
e aprovagdo moral das regras de justica, muito menos a normatividade vinculada a obedi-
éncia.

Para que a realizacdo dos atos de justica, a normatividade das regras e a ideia de
virtude sejam firmadas e suficientemente estaveis ¢ necessario preencher certas lacunas;
objetivo central deste artigo. Uma destas lacunas ¢ a compreensdo da transi¢ao temporal e
dual das virtudes naturais para as virtudes artificiais, ou seja, primeiro como uma relagao

individuo-individuo e posteriormente individuo-sociedade. A partir desse processo dual ¢

5 Segunda a teoria da vontade de Hume a razdo é incapaz de motivar a agdo humana. Toda agdo tem sua
motivagao vinculada a alguma paixdo, a “razdo sozinha ¢ incapaz de gerar uma voli¢do”. Isso implica em
dizer que até mesmo a agdo justa - o respeito pela propriedade alheia- precisa estar vinculado a algum impulso
passional, um motivo que seja ele mesmo diferente do sentido de dever. (Ver T 2.3.3.4)
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possivel, entdo, compreender como virtude e vicio sdo anexados a ideia de justi¢a e de que
forma o agente estaria comprometido, através de uma obriga¢do moral, a observar as regras
de justica em sociedade.

O fator psicologico do tempo, os principios associativos da imaginagao, a repeti¢ao
de a¢des coordenadas e a crenca causal entre os fendmenos, tudo isso firmado através do
habito, constituem tanto a invengao artificial (criacdo de regras imparciais e simultanea-
mente autointeressadas) quanto sua respectiva autoridade. A internalizacdo das regras e a
moralizacdo da justica, através dos elementos citados acima, explicam a naturalizacdo de
tal obrigagdo.

Para demonstrar o processo de internaliza¢do das regras e garantir a coeréncia entre
a teoria das virtudes de Hume e sua teoria de justica este artigo serd divido em cinco segdes.
Na primeira se¢do, fago uma exposi¢do da abordagem de Hume para explicar o fenomeno
moral e o papel da causalidade na constru¢do de nosso saber acerca da a¢gdo humana e dos
sentimentos morais. Na segunda, relaciono os dois tipos de virtude — natural e artificial —
com a questao da motivagdo. Na terceira, exponho os passos do surgimento da justica como
virtude artificial e a cadeia causal que proporciona o seu firmamento. Na quarta, apresento
os principais argumentos de Stephen Darwall e Don Garrett para o problema da motivagao
em seguir regras e a teoria da virtude humeana. E, finalmente, na quinta se¢do, defendo
meu argumento, em que apresento a transi¢ao das virtudes naturais a artificiais e o processo
causal que viabiliza a motivagdo em seguir regras de justica, € consequentemente, o reco-
nhecimento do respeito a propriedade como um ato virtuoso.

Minha conclusdo final ¢ de que os elementos transicionais - os fenomenos transge-
racionais, habituais e temporais que preenchem o processo do firmamento da justica como
uma virtude - sdo imprescindiveis para a compreensao dos argumentos de Hume. A moti-
vacdo e a respectiva obrigacdo moral dos agentes de se autorregularem na obediéncia das
regras acontece, justamente, mediante a for¢a com a qual a causalidade opera na imagina-

¢ao.
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2. O fendOmeno moral em Hume

Antes de entender a origem da justica e o comprometimento moral do agente com esta
virtude artificial é didaticamente necessario levar em consideragéo a postura anatomista’
de Hume para tratar das nossas distingdes morais. Pois, € partindo de uma compreensao do
comportamento e as partes que movem a acdo humana que Hume desenvolve sua explica-
cdo acerca da justica e os motivos para sua obediéncia. O ponto de partida da tese de Hume
¢ a seguinte pergunta: “Serd por meio de nossas ideias ou impressdes que distinguimos
entre o vicio e a virtude, e declaramos que uma agdo ¢ condenavel ou louvavel? (T 3.1.1.3)
A intencao de Hume € descrever o mecanismo psicologico que envolve a atitude de aversao
ou aprovacao de determinadas classes de acdes. A pergunta que ele busca responder, colo-
cando de forma mais simples ¢: o que estamos fazendo quando utilizamos um discurso que
avalia e julga as atitudes dos homens?

Segundo Hume, a condenagdo de uma agdo ocorre ndo porque o sujeito que a re-
alizou foi incapaz de raciocinar corretamente, isto ¢, ndo refletiu sobre a “diferenca abstrata
e racional entre o bem e o mal moral e a existéncia de uma adequacao e inadequacao natu-
rais das coisas” (T 3.1.1.22), mas porque sua a¢do gerou algum efeito diferente da agdo em
si; um efeito louvavel ou condenével. De acordo com sua tese das paixdes, a disposi¢ao
sentimental presente na mente do sujeito que executa a acdo, ¢ que ¢ condenavel. Hume,
portanto, afirma que “a virtude se distingue pelo prazer, e o vicio, pela dor, produzidos em
nds pela mera visdo ou contemplagdo de uma agdo, sentimento ou carater” (T 3.1.1.11)
Contrapondo-se a grande parte da tradi¢ao filosofica racionalista, Hume defende que o con-

teado do fato moral deriva da inevitavel® apreciacdo que os homens sentem diante de

7O objetivo afirmado por Hume, no Tratado da Natureza Humana, é elaborar uma ciéncia do homem. Na
investigacdo sobre os principios que regem os assuntos morais Hume faz uma distingdo entre o anatomista
da moral e o pintor. O anatomista limita-se a investigar os fundamentos da moral, desenvolvendo uma teoria
explicativa sobre o comportamento humano ¢ a origem dos juizos avaliativos. Ja o pintor é aquele que
desenvolve os enunciados praticos e formula os deveres morais, isto ¢, os juizos éticos de primeira- ordem.
Segundo Hume, o papel do anatomista é oferecer ao pintor os elementos necessarios para que o ultimo possa
desenvolver uma moral pratica “mais correta em seus preceitos e mais persuasiva em suas exortagdes” (T
3.3.6.6).

8 Para Strawson a abordagem de Hume o torna o “arqui-naturalista” (Strawson, 2008, p. 13) na histéria da
filosofia, ao mostrar que ndo nos cabe eleger ou renunciar “um comprometimento natural com toda a rede ou
estrutura de atitudes, sentimentos e juizos humanos pessoais e morais” (Strawson, 2008, pp.51-52). O
naturalismo ndo-reducionista de Hume neutraliza o cético moral dispensando contra-argumentos ou
refuta¢des, mas colocando o ponto de vista social do envolvimento involuntario. Grosso modo, isto significa
dizer que ndo podemos evitar avaliagdes morais. Assim, Hume ressalta que: “a evidéncia moral ndo ¢ mais
que uma conclus@o acerca das a¢des dos homens, derivada da consideragdo de seus motivos, temperamentos
e situagdes.” Ou seja, os homens possuem uma inclinagao natural para aprovar ou reprovar a¢des diante do
efeito, “a feeling or sense”, que sentem ao observa-las nos outros e em si (Ver Strawson, 2008b).
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determinada agdo. A razdo, por outro lado, ¢ incapaz de produzir a mesma realidade origi-
nal das paixoes.

Embora a moral ndo seja algo como um fato no mundo, ela ainda sim ocorre como
um fendmeno valorativo — sujeito a corre¢do — sobre acdes no mundo. Ao apontar para a
diferenca entre é e deve (is/ought),” Hume apontava simultaneamente para a diferenga entre
“crencas sobre os objetos no mundo externo, em que todas derivam do raciocinio, e crengas
sobre valores que derivam de nossos proprios sentimentos” (Radcliffe, 1997, p. 257). Neste
sentido, o vicio ou a virtude sdo respostas avaliativas que correspondem a algum padrao
especifico de expectativa sentimental; especifico porque estas atitudes reativas nao incidem
quando testemunhamos uma ac¢do que ndo envolva este mesmo padrdo. Por exemplo,
quando observamos alguém enchendo um copo com suco, ou uma pessoa respondendo a
uma pergunta meramente informativa, nenhum fendmeno avaliativo reativo ocorre. Agora,
quando observamos uma crian¢a sendo maltratada, uma mulher sendo violentada ou um
homem salvando a vida de outro, tais fenomenos, geralmente, suscitam um sentimento de
aprovacao ou reprovagao derivados de um “contentamento ou mal-estar” (T 2.1.7.3). Hume
afirma como maxima que “um objeto pode existir, sem, entretanto, estar em nenhum lugar”
(T 1.4.5.10), uma reflexdo moral ¢ como um aroma ou sabor, “ndo pode estar situada nem
a direita ou a esquerda de uma paixdo0”, ela coexiste com um objeto extenso.'? E, portanto,
destas impressdes originais que surgem as diversas distingdes entre vicio e virtude.

Para Hume, nenhuma das relagdes filoséficas do entendimento sdo capazes de dis-
tinguir as agdes, isto ¢, ndo ¢ a quantidade, a causalidade, semelhanga, intensidade e grau
que nos fornecem a imagem de errado. As faculdades do entendimento nos fornecem o
falso. Tanto encher um copo de suco e entregéa-lo a alguém, torturar uma crianca, ou salvar
a vida de um homem fazem parte daquilo que chamamos de agdes. Porém, o que permite
com que cada uma delas seja contemplada de forma diferente ndo € razao e a conformidade
com ela, e sim o efeito interno provocado pela a¢ao cruel ou benevolente. Hume, portanto,

afirma “que o vicio nos escapa por completo, enquanto consideramos o objeto” (T

% A leitura de Radcliffe (1997) sobre a derivagdo do deve na tese de Hume ¢ bastante pertinente. Segundo a
autora, ¢ evidente que, para o empirista, o “deve” contido na conclusdo das premissas ndo pode ser resultado
de uma inferéncia causal racional, afinal, as proposi¢des normativas estdo baseadas em sentimentos, ndo em
fatos. Em outras palavras, as conclusdes morais que possuem um “deve” resultam de crencas fundadas em
sentimentos; crengas alinhavadas pela experiéncia (Radcliffe, 1997, pp. 257-258).

10 As relagdes que unem um objeto extenso com uma qualidade/objeto sem lugar ou extensdo é o que o tornam
inseparaveis, a saber, “causalidade e contiguidade no momento de sua aparigdo.” Nao importa qual ¢ o efeito
e qual ¢ a causa, sdo sempre coexistentes. A mente influenciada por tais relagdes atribui aos objetos uma nova
relacdo; conjungao espacial (T 1.4.5.12).
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3.1.1.26), somente o localizamos quando nos deparamos “com um sentimento de desapro-
vacdo que se forma em nos contra essa acao” (T 3.1.2.26). Com base nessas afirmagdes,
Hume enfraquece o papel da razdo na descoberta das distingdes morais e coloca nossos
sentimentos como os responsaveis pelo fendomeno da moralidade.

A capacidade de comunicacdo das emogdes, qualidade inerente ao homem, conse-
gue convergir os sentimentos de aprovagdo e reprovacao em uma espécie de senso moral,
por isso, os homens tendem a julgar cruéis ou amaveis carateres semelhantes. Consequen-
temente, a simpatia exercerd um papel central na teoria dos sentimentos desenvolvida por
Hume. E a partir da simpatia que cada individuo pode ir além de si mesmo e compartilhar
sensagoes de mal-estar ou de prazer e com isso corrigir sentimentos particulares tendenci-
osos. Neste sentido, a linguagem moral representa o resultado de casos particulares, porém
corrigidos e condensados “na coleta e arranjo das qualidades que sdo estimaveis ou censu-
raveis nos homens” (EPM 1.10). Como escreve Baier, “as palavras sdo gerais em seu sig-
nificado e aprendemos a usar palavras, para permitir que nosso pensamento seja guiado por
universais linguisticos” (Baier, 1991, p. 32). Ou seja, os termos que utilizamos para deter-
minar o valor de uma a¢ao ndo sdo particulares, eles pressupdem a correta e imparcial apli-
cacdo para casos gerais.

A linguagem, portanto, reflete a existéncia do universo moral compartilhado soci-
almente. Hume, assim, ressalta que se ndo houvesse tais distingdes morais fundadas na
constitui¢do original da mente, as palavras louvavel ou condenavel “seriam inteiramente
ininteligiveis; ndo estariam vinculadas a nenhuma ideia, como se pertencessem a uma lin-
gua completamente desconhecida para nés” (T 3.2.2.25). Embora uma parte consideravel
da tradi¢do filosofica tenha privilegiado a capacidade racional, acreditando ser ela a res-
ponsavel por nossa complexidade e sociabilidade civilizada, Hume mostra que nossos afe-
tos com o auxilio da razdo direcionam grande parte do nosso agir. As inferéncias conclusi-
vas da investigagdo de Hume defendem que a esfera da agdo humana implica em uma sa-
bedoria pratica sofisticada. Os homens sdo, portanto, seres dotados de uma racionalidade

e comunicacdo emotiva altamente refinada e complexa.
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3. Virtudes naturais e artificiais e a motivacao

Todas as observagdes prévias serviram para explicar de que forma o fendmeno moral ¢é
entendido por Hume: vicio e virtude derivam do sentimento de aprovagado e reprovagdo na
contemplacdo de um carater nosso ou do outro. Fica evidente que o ato, nesse sentido, ¢
apenas um signo ou “indicador de certos principios da mente” (T 3.2.1.1). Consequente-
mente, o valor moral de uma determinada agdo reside na motivacdo que a produziu; “a
realizacdo externa ndo tem nenhum mérito” (T 3.2.1.2). O raciocinio que subjaz tais pos-
tulados ¢ claro: se ndo houvesse nada virtuoso antecedendo a acdo, ndo haveria nada em
nossa natureza psicoldgica que a consideraria virtuosa em primeiro lugar.

E por isso que, na apreciagdo de Hume, os sistemas éticos que extraem a virtude de
uma agao a partir do sentido de dever contido nela, realizam um argumento circular; pois,
afinal, o que ¢ um dever? E por que determinada ag@o constitui uma obrigacdo moral?

No entanto, para Hume, quando reprovamos alguém nos estamos reprovando a au-
séncia do sentimento adequado; nds censuramos a desconsideragdo do “motivo proprio
dessa a¢do” (T 3.2.2.3), ndo a relagdo entre os objetos existentes na atitude externa. E por
isso que condenamos um pai negligente, “se a afei¢do natural ndo fosse um dever, o cuidado
com os filhos tampouco o seria” (T 3.2.2.5). Deste modo, dentro desta perspectiva natura-
lista, ndo h4 qualquer sentido em prescrever uma agao baseada em seu sentido de dever se
ndo houver um motivo distinto que a torne obrigatdria, pois € a natureza do motivo que
invoca a obrigatoriedade.

E a partir destas conclusdes, que Hume estabelece o seguinte principio: “o primeiro
motivo virtuoso, que confere mérito a uma agdo, nunca pode ser uma consideracdo pela
virtude dessa acdo, devendo ser antes algum outro motivo ou principio natural” (T 3.2.1.4).

Uma vez demonstrado a caracteristica natural da moralidade, Hume precisa explicar
de que forma a justiga causa o sentimento de aprovacao se ela mesma nao € imediatamente
objeto de prazer e, portanto, ndo possui (a principio) uma motivacdo coexistente. E sem
motivagdo como pode ser ela mesma uma virtude?

Hume defende que nem todas as virtudes sdo naturais, ou seja, nem todas estdo
presentes em nossa constitui¢do primitiva, mas “produzem prazer e aprovagdo mediante
um artificio ou inveng¢ao resultante das particularidades e necessidades da humanidade” (T
3.2.1.1), sdo, portanto, virtudes artificiais. A justi¢a, a fidelidade em cumprir promessas e
a obediéncia ao governo sdo algumas delas. Enquanto as virtudes naturais produzem um

efeito imediato na inter-relagdo com o outro, as virtudes artificias tem seu efeito mediado
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pelas praticas sociais em que o sujeito se encontra inserido. O bem das virtudes naturais
resulta de cada acdo particular, enquanto o bem das virtudes artificias resulta das conse-
quéncias geradas pela participacdo de todos na pratica geral de san¢des. Esta pratica geral,
uma conveng¢ao nas palavras de Hume, representa “um sentido geral do interesse comum,
que todos os membros expressam mutuamente” (T 3.2.2.10). Uma vez que as regras de
justica estejam em vigor e proporcionem um arranjo imparcial em que todos atingidos pelas
regras sao beneficiados, as vantagens resultantes deste sistema de a¢do se tornam objeto de
apreciagdo.!!

Hume ressalta que a dor e o prazer, necessarios para distinguir o bem e o mal moral,
nem sempre sdo produzidos, em cada caso particular, por uma qualidade original e uma
“constitui¢do primitiva” (T 3.1.2.6). Na verdade, encontramos alguns principios mais ge-

rais para fundamentar as no¢des morais, isto porque, segundo Hume:

Como o numero de nossos deveres ¢, por assim dizer, infinito, & impos-
sivel que nossos instintos originais se estendam a cada um deles e, desde
nossa primeira infancia, imprimam na mente humana toda essa multipli-
cidade de preceitos contidos nos mais completos sistemas éticos. (T
3.1.2.6)

Na visdo de Hardin, as virtudes artificiais “sdo as categorias de Hume para lidar
com um problema fundamentalmente importante na psicologia de nossa aprovagao dos ar-
ranjos institucionais” (Hardin, 2007, p. 45). Para ilustrar melhor o sentido de artificialidade,
que Hume concede a justica, podemos tomar como exemplo outra pratica social, que se
torna parametro e consequentemente o critério de algo: os dias da semana. Os setes dias e
seus nomes proprios representam um artificio que criamos em fun¢do das necessidades
humanas. Deste modo, s6 ha sentido falar que alguém faltou um compromisso ao errar o
dia, uma vez ja existem os dias previamente estabelecidos. No entanto, ndo ha algo que
naturalmente separe os dias em blocos de sete e os nomeia de acordo. S6 erramos um de-
terminado dia porque existe um dia correto, artificialmente e coletivamente estabelecido.
Da mesma forma que “deixar que outra pessoa conserve a posse de seus bens” (T 3.2.2.10)
¢ uma obrigacao porque existe uma regra de justica prévia dentro de uma convencgao esta-

belecida mutuamente.

! Para Hume, além do fato dos homens tornarem-se “sensiveis as infinitas vantagens” (T 3.2.2.9) da ordem
pacifica que deriva da estabilidade dos bens externos, eles também “adquirem um novo gosto pelo convivio
e pela conversacao”. Todas essas caracteristicas juntas se tornam objeto de interesse comum a todos.
“sensiveis as infinitas vantagens” (T 3.2.2.9).
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No entanto, Hume define como maxima indubitavel que “nenhuma ac¢do pode ser
virtuosa ou moralmente boa, a menos que haja na natureza humana algum motivo que a
produza, distinto do sentido de sua moralidade” (T 3.2.1.7). A maxima indubitavel, asso-
ciada ao principio do primeiro motivo virtuoso, contempla sem dificuldade as virtudes na-
turais, o que ja ndo parece ocorrer explicitamente com as artificiais. Hume precisa explicar,
no caso das virtudes artificiais, o sentimento que fornece a motivagao para a¢ao dos agen-
tes. Se os homens elogiam as agdes justas e condenam as agdes injustas, por que a justica

ndo ¢ uma virtude natural afinal? Tentaremos responder tais questdes na proxima parte.

4. Inventando a justiga

Boa parte do debate acerca da justica, desde Platdo, se impde por perspectivas perfeccio-
nistas e essencialistas, ao passo que Hume postula que a justi¢a ¢ um artefato, criado para
atender as necessidades humanas e proporcionar a vida cooperativa e coordenada em soci-
edade. Enquanto Locke enxerga o respeito a propriedade como uma obriga¢do moral, ga-
rantida por uma lei natural inscrita nos homens, Hume considera que o respeito pela pro-
priedade existe mediante uma convencao expressa entre homens que ¢ fixada pela repetida
experiéncia. A tese politica e moral evolutiva'? de Hume consegue, segundo Hardin, “for-
necer-nos uma explicagdo do porque noés, psicologicamente aprovamos o governo, o direito
e outras instituicdes de ordem social” (Hardin, 2007, p. 54). Pode-se concluir que estas
invengdes sdo, para Hume, condi¢do de possibilidade da sobrevivéncia e convivéncia pa-
cifica dos homens, e que estes artificios resultam de uma estrutura rudimentar naturalmente
partilhada, logo, ndo haveria por que olhar com descrédito nossa capacidade inventiva.
Segundo Hume, “todos os homens compreendem a necessidade da justica para ma-
nuten¢do da paz e da ordem, e todos compreendem a necessidade da paz e da ordem para a
conservagao da sociedade” (T 3.2.2.10). Para Taylor, a teoria politico-social humeana mos-
tra que a combinacdo de nossos sentimentos e artificios culmina em “concepgdes compar-
tilhaveis de bem-comum que, de fato, estruturam a forma como engajamos na pratica da

avaliagdo moral, isto é, a avaliacdo do carater” (Taylor, 1998, p. 9). Portanto, natural e

2.0 sentido evolutivo usado aqui compreende a perspectiva temporal que Hume possui acerca do
desenvolvimento das sociedades. Isto significa que Hume avalia os alcances sociais das capacidades
cognitivas e emotivas do ser humano, mostrando como tais capacidades direcionam os afetos na invengao de
artificios institucionais que permitem uma maior adaptabilidade, mutualismo e cooperagdo. Em nenhum
momento o conceito esta sendo aplicado como darwinismo social, ou seja, a nogdo de que existe uma luta
pela sobrevivéncia em que os mais bem sucedidos devem predominar e dominar outros individuos.
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artificial sdo concepgdes que intersecionam a vida do homem e formam um conjunto inter-
dependente de valores cuja criagdo € resultado de agdes em dire¢do a vantagens mutuas!'> e
evolutivas.!* Hume argumenta que a sobrevivéncia dos homens requer, em fungdo das ca-
racteristicas biologicas vulneraveis, a vida em sociedade, pois a convivéncia social permite
a maximizagao dos interesses ¢ a diminuic¢ao dos riscos existentes. Logo, a inevitabilidade
das circunstancias externas junto com os aspectos da natureza humana (fragilidade, carén-
cias, apetite natural entre os sexos e aspectos psicologicos) conduzem o homem a vida
social.

Entretanto, nossa afei¢@o parcial com aqueles que nos relacionamos resulta em con-
trariedade de paixdes, que vinculada a escassez de bens d4 ao egoismo “oportunidade de se
exercer” (T 3.2.2.7). Assim, a justi¢a, ou seja, “o remédio ndo vem da natureza, mas do
artificio; ou, mais corretamente falando, a natureza fornece no juizo e no entendimento
“para o que ha de irregular e inconveniente nos afetos” (T 3.2.2.9). Em sintese, as regras
de justica resultam de agdes estratégicas coletivas para resolver dois problemas: a escassez
de bens e nossa benevoléncia limitada. Ao destacar o homem como ser inventivo, Hume
aponta para o fato de que nossa razdo instrumental aliada a fins passionais e virtudes natu-
rais, ndo somente cria artefatos materiais, mas também artefatos imaginarios, neste caso;
justica, fidelidade, cumprimento de promessas,'> obediéncia ao governo e obrigagdes mo-
rais para com eles. Diferente do pacto social hobbesiano, em que as paixdes naturais dos
homens sdo restritas por uma autoridade de “poder visivel” (Hobbes, 2014, p. 138) via
artificio racional, em Hume os individuos atravessam uma “transformacgao cultural dos ins-
tintos” (Taylor, 1998, p. 6) que explica nosso sentido de moralidade social. Além de ignorar
o processo evolutivo, Hobbes “negligéncia os casos das pequenas sociedades” (Hardin,
2007, p. 153), que funcionam ausentes de governo e se organizam através de intercambios
autointeressados baseados na confiang¢a e no monitoramento mutuo.

Para mostrar o sentido de artificialidade, presente na virtude da agdo justa, Hume

comega sua tese de forma negativa. Ele descarta possiveis candidatos que poderiam servir

13 Hume reforga que o sentido de convengao neste caso nio é o mesmo de uma promessa. Pois as promessas
dependem das convengdes. O comportamento adequado resulta do interesse comum expresso mutuamente,
“as acdes de cada um de nos reportam-se as dos outros e sdo realizadas com base na suposi¢ao de que outras
agoes serdo realizadas daquele lado” (T 3.2.2.10). Para ilustrar o sentido de convengdo, Hume usa a metafora
de dois homens que remam um barco, “fazem-no por um acordo ou convengdo, embora nunca tenham
prometido nada um ao outro” (T 3.2.2.10).

14 Cabe lembrar que Hume distingue com frequéncia civilizagdes barbaras de civilizadas. E ¢ justamente a
capacidade de associagdo do homem via convengdes ¢ mutualismo que aumentam suas chances de
sobrevivéncia.

15 Hardin (2007, p. 53) aponta para uma diferenga importante, que nem todas virtudes artificiais sdo politicas,
como a manuteng¢do de promessas, embora todas as virtudes politicas sejam artificiais.
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de motivos originais da honestidade.!¢ Para tal, Hume elege qualidades que talvez expli-
cassem o sentimento adequado da a¢do justa. Hume pretende, na verdade, mostrar a insu-
ficiéncia de cada uma delas. Suas conclusdes revelam que nem o amor proprio,!” a consi-
deragdo pelo interesse publico!® ou amor a humanidade!® (benevoléncia) podem ser consi-
derados os motivos da acdo justa. Para Hume, nenhum destes motivos ¢ estavel e fixo o
suficiente para “afetar a generalidade dos homens” (T 3.2.1.11) e garantir o exercicio da
justica.

Em seguida Hume afirma: “ndo temos naturalmente nenhum motivo real ou uni-
versal para observar as leis de equidade, exceto a propria equidade e o mérito dessa obser-
vancia” (T 3.2.1.17). Porém, em seguida Hume assegura novamente que “nenhuma agao
pode ser louvavel ou condenavel sem motivos ou paixdes que as impulsionem e sejam
distintos desse sentido de moralidade” (T 3.2.2.18). Sdo justamente estas passagens que
demarcam a justica como virtude artificial e levam a interpretagdes de que a moralizagdo
do ato justo e sua obrigatoriedade seriam um raciocinio paradoxal na teoria da acdo de
Hume.

Assim sendo, teriamos que aceitar que a justi¢a ndo passa de uma mentira nobre
(Baron, 1982), e teriamos de admitir que o sentido de justi¢a e injustica ndo deriva da na-
tureza, surgindo antes artificialmente, embora necessariamente, da educa¢ao e das con-

vengdes humanas” (T 3.2.1.17). Como Hume, neste caso, resolve a lacuna entre motivagao

16 Hume utiliza o intercala o termo justica com honestidade. Ambos estdo ligados a adesdo as regras de justica.
17 Cabe ressaltar que ao falar do amor proprio Hume acrescenta que este quando “age livremente em vez de
nos levar a agdes honestas, ¢ fonte de toda injustica e violéncia; ¢ ninguém pode corrigir esses vicios sem
corrigir e restringir os movimentos naturais desse apetite” (T 3.2.1.10). Tanto a palavra livremente quanta a
palavra natural apontam para o amor proprio (autointeresse) ainda ausente do redirecionamento
proporcionado pela convengdo estabelecida e regulagdo da conduta por regras de justica. O autointeresse
anterior ao surgimento da convencdo de justica ndo ¢é restringido pelas regras de justi¢a, tornando-o
meramente um impeto cego, ou seja, apenas uma obrigagio natural. E justamente o surgimento das
convengdes que tornam o autointeresse uma obrigacdo moral. Pois sera do meu interesse as regras que
restringem meu autointeresse e o autointeresse alheio.

18 Hume fornece trés premissas em apoio a esta afirmagdo: “(i) O interesse piblico ndo é naturalmente [ou
seja, ndo artificialmente] anexado & observacao das regras de justica, mas s6 esta ligado a ela, apds uma
convencao artificial para o estabelecimento dessas regras (ii) Se supusermos que o empréstimo foi sigiloso,
e que ¢ do interesse do restituidor que o empréstimo seja restituido da mesma maneira (por exemplo, se quer
ocultar sua riqueza), nesse caso ndo ha mais exemplaridade, e o publico ndo tem mais interesse pelas agdes
do prestatario; entretanto, suponho que nenhum moralista iria afirmar que isso elimina o dever ou a obrigagao.
(iii) os homens, em seu comportamento cotidiano, ndo pensam em algo tao distante quanto o interesse publico
quando pagam a seus credores, cumprem suas promessas € se abstém de roubar, saquear ou cometer qualquer
injusti¢a” (T 3.2.1.11).

1% Hume defende que ndo existe “na mente dos homens uma paixdo como o amor a humanidade, concebida
meramente enquanto tal, independentemente de qualidades pessoais, de favores ou de uma relagdo da outra
pessoa conosco” (T 3.2.1.11).

12
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da acdo justa e a ideia de virtude??® O que esta presente no carater daquele que restitui um
empréstimo? “Certamente ndo estd na acao externa” (T 3.2.1.9), diz Hume. Em que consiste
essa honestidade? Para que a teoria da justica de Hume ndo seja controversa, € preciso
encontrar os motivos “que nos determinam a atribuir a observancia ou a desobediéncia
dessas regras uma beleza ou deformidade morais” (T 3.2.2.1). Na proxima parte, os argu-
mentos de Darwall e Garrett, que abordam tal controvérsia, serdo explorados assim como

as diferentes respostas para as perguntas acima.

5. Darwall e Garrett e o argumento circular

Se uma agdo so pode ter seu mérito (ser considerada virtuosa) a partir de seu motivo, e a
principio ndo ha qualquer motivo natural aparente para sermos justos, como entdo anexa-
mos a ideia de vicio e virtude a justiga? Resumidamente, segundo Darwall, a seguinte afir-
macao de Hume: (i) ndo ha aparentemente nenhum motivo real ou universal para observar
as leis de justica, junto com a observag¢do: (ii) nenhuma acao pode ser virtuosa se ndo for
produzida por algo distinto do sentido de dever, tornam a justica uma questao “paradoxal”
(Darwall, 1993, p. 419). Darwall, entdo, buscando equacionar estas duas afirmagdes de

Hume, defende que o carater moral responsavel pela atribuicdo da ideia de virtude estaria

Na disposicao da pessoa justa em se envolver em uma forma de raciocinio
pratico substancialmente diferente de qualquer tipo contemplado pela te-
oria oficial da vontade, a saber, regular sua conduta por regras que o
agente considera autoritativas (Darwall, 1993, p. 440).

A disposicdo para autorregular-se, que Darwall aponta como qualidade presente na
pessoa justa, embora solucionasse o paradoxo, ndo poderia contemplar a teoria oficial da

vontade de Hume.?! Pois, segundo Darwall, o empirista sugere em algumas passagens que

20 Sayre-McCord (2016, p. 439) elabora um simples exemplo para ilustrar o problema da circularidade em
Hume e para mostrar os problemas de tomarmos a ideia do sentido de dever como motivagdo: “O problema
¢ muito parecido com o que eu enfrentaria se meu unico desejo fosse satisfazer os desejos de minha amada
enquanto seu unico desejo era realizar os meus. Sem mais nada para continuar, ainda ndo teria motivo para
fazer algo em particular. Para eu ter um motivo para fazer alguma coisa, minha amada precisa ter algum
desejo que ndo se refira exclusivamente ao meu desejo de satisfazer seus desejos (ou, pelo menos, tenho que
pensar que ela tem esse desejo) ¢ necessario ¢ algum desejo dela (que eu possa agir para satisfazer) que nao
seja um desejo de satisfazer meu desejo de satisfazer o dela”

2l A teoria da vontade ¢ desenvolvida principalmente na segunda parte do livro 2 do Tratado. Hume endossa
a tese de que, a razdo “ndo pode nunca ser motivo para uma ac¢ao da vontade”(T 2.3.3.1) Para ele, a vontade
¢ o efeito que sentimos diante de uma paixdo; um movimento que geramos em nosso corpo toda vez que
tendemos a algum fim. Os sentimentos morais influenciam nossa conduta justamente porque estdo
relacionados ao bem e o mal, ja a razdo lida apenas com o verdadeiro e o falso da esfera teorica e por isso ¢
totalmente passiva na produgdo da vontade. Na esfera pratica a razdo assume um papel subordinado as
paixdes.
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¢ a partir da perspectiva de sentir dor ou prazer que “somos levados a evitar ou abragar
aquilo que nos proporcionara esse desprazer ou essa satisfagao” (T 2.3.3.3). Porém, a pes-
soa justa, na visdo de Darwall, ndo se abstém de bens alheios baseada em prospectiva de
prazer, mas em “razdes conclusivas” (Darwall, 1993, p. 422) independentes, que ndo teriam
como ser objeto da vontade na teoria de Hume.??> Ademais, ¢ consenso que Hume apela
para um sentimentalismo e destitui a razdo de qualquer fun¢ao motivadora. Por isso, a dis-
posicao da pessoa justa defendida por Darwall ndo se encaixa nos principios da teoria das
virtudes.

A teoria da acdo de Hume poderia endossar a disposi¢ao da pessoa justa de Darwall,
se e somente se, 0 termo raciocinio pratico fosse tomado em outro sentido. Afinal, uma
razao capaz de oferecer sozinha normas autoritativas e conteudo motivacional para a a¢ao
¢ uma concepgao kantiana de razao pratica. Radcliffe, por outro lado, defende que esta ndo
¢ e nem deve ser a unica forma de caracterizar a razao pratica. Segundo Radcliffe, se recu-
sarmos tal exclusividade ¢ possivel falar em uma razao pratica humeana. Neste caso, raci-
ocinio pratico teria de ser entendido a partir de uma func¢do instrumental da razao, aliada a
inferéncias normativas baseadas em sentimentos prévios. Neste caso, o requerimento in-
terno para a motivagao “inicia com um desejo, produz uma crenga meio-fim, e desemboca
em um novo desejo” (Radcliffe, 1997, p. 266). Caso o raciocinio pratico fosse considerado
nestes termos, a disposi¢do da pessoa justa de Darwall se aproximaria da tese de Hume.
Todavia, como Darwall mesmo reforga, a disposi¢do da pessoa justa ¢ “uma forma de ra-
ciocinio pratico substancialmente diferente de qualquer tipo contemplado pela teoria oficial
da vontade” (Darwall, 1993 p. 440). De um jeito ou de outro, mesmo que concedéssemos
uma flexibilizacdo da concepgdo de razao pratica, ainda precisariamos explicar a qualidade
da motivagdo do agente para regular sua conduta por regras.

Darwall argumenta que todo agente que considera as regras de justi¢ga como autori-
tativas possui “razdes conclusivas, para ndo tomar a propriedade de outros, manter as suas
promessas e assim por diante” (Darwall, 1993 p. 422). Ao contrario dos outros motivos?
que vinculam acdes a ideia de virtude ou vicio, no caso da justica, tal motivo seria “uma

espécie de ato” (Darwall, 1993, p. 431), sugere Darwall. Neste sentido, a justica seria um

22 Darwall argumenta que Hume mantém uma ideia tradicional hedonista e egoista; de que a vontade
invariavelmente busca o bem. Garrett contra este argumento cita a passagem em que Hume elenca outros
motivos para agdes distintos da dor e do prazer. Dor e prazer seriam a principal fonte da agdo humana, mas
ndo a unica (Ver Garrett, 2007, pp. 273-274).

2 Garrett (2007, p. 257) destaca que o escopo do termo motivo em Hume é amplo, e cobre diversos aspectos
do comportamento humano, tais como: tragos de carater, habilidades, disposigdo, paixdes ¢ desejos.
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caso excepcional, em que o ato justo é obrigatério moralmente, independentemente de um
vinculo com um principio virtuoso. O sujeito que se abstém de um ato injusto o faz, para
Darwall, a partir de uma deliberagdo racional pratica exigida pelas regras de justica, ou
seja, ele “delibera baseado em algo diferente do seu proprio bem” (Darwall, 1993, p. 426).
Assim, a justica ndo estaria relacionada a algum desejo ou disposi¢do emocional transcrita
na agdo. Porém, tal conclusdo ndo tem lugar algum na maxima indubitavel de Hume?*.

Além da disposicao racional para o agir justo, Darwall também sustenta que Hume
se compromete com um tipo de obrigagdo distinto das obrigagdes morais ou naturais. A
obrigagdo moral (sentimento de aprovagdo) e a obrigacdao natural (motivo do auto-inte-
resse) independem de convengao para exercerem seus efeitos nas percepcdes dos homens,
logo a obrigatoriedade de seguir regras, uma exigéncia possivel apenas pos convengao deve
ser um conceito distinto. Um que representa a aceitagdo das normas fixas que agentes re-
conhecem internamente como autoritativas e auto-restritivas. Darwall assim argumenta que
se 0 sentimento de aprovagdo ou reprovagdo moral, dentro da teoria de Hume, ocorre sem
que qualquer convengdo tenha sido estabelecida, por que haveria de ser diferente com a
qualidade em ser justo? Segundo ele, “mesmo que a Unica coisa que o senso moral repro-
vasse fosse a violacdo das regras da justica, isto ndo torna necessario explicar as origens
convencionais da justiga para explicar a ideia de obrigacdo moral” (Darwall, 1993, p. 399).
Além disso, Darwall acrescenta que Hutcheson nao havia dado qualquer funcao para a con-
vengdo ao discorrer sobre obrigacao natural e moral, ideias que Hume tomou emprestado.
Darwall, portanto, conclui que este tipo de exigéncia prescritiva possivel pos-convengao ¢
a obrigacdo de regras: “porque € o Uinico caso em que o estado motivacional de regulagdo
por regra ¢ apoiado por convengdes mutuamente vantajosas” (Darwall, 1993, p. 426).

Contrapondo-se a Darwall, a resposta de Garrett para o aparente hiato entre a obri-
gacdo moral e a virtude artificial é capaz de reconciliar a teoria da justica com os requisitos
da méxima indubitavel da teoria das virtudes. Garrrett defende que “Hume consegue, de-
veria e identifica sim um motivo” (Garrett, 2007, p. 259) para a virtude da justica. No artigo
The First Motive to Justice: Hume’s Circle Argument Squared, Garrett elabora os argu-
mentos de Hume que estabelecem a diposi¢cdo em seguir regras como motivo para a a¢ao
justa, sem que isto implique em alguma forma de raciocinio pratico.

Quando Hume fala em nio haver um motivo para observagao das regras de justica,

estd mostrando inicialmente que ndo h4a um motivo natural ou “afeto da mente humana” (T
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2.2.2.13) com “forca suficiente e a direcdo adequada para contrabalancar a ganancia e tor-
nar os homens bons membros da sociedade” (T 3.2.2.13). Para Hume, como vimos, esta é
uma disposi¢do que surge a partir das convengdes e praticas sociais. Como se percebe, o
empirista distancia-se enormemente de Hutcheson ao elaborar sua teoria da justica. En-
quanto seu antecessor contemplou a consideracao pela sociedade civil como um dos alcan-
ces da benevoléncia, Hume mostrou que ndo ha nada na natureza humana que original-
mente sustente uma consideragdo pelas regras de justica. Em outras palavras, deve haver
um redirecionamento do autointeresse, uma “alteragdo de sua direcdao” (T 3.2.2.13). ou
aquilo que Taylor chama, como vimos antes, de transformagdo cultural dos instintos via
praticas sociais.

Garrett, portanto, sustenta que a disposi¢do em seguir regras seria 0 “novo motivo
que surge” (T 3.2.2.24) pela institui¢do da convencao e o autointeresse o primeiro principio
natural para o estabelecimento da justica. Na interpretacdo de Garrett, diferente de Darwall,
Hume ndo precisa apelar para algo diferente de sua doutrina usual do prazer e da dor. Se-
gundo ele, Hume pode explicar facilmente como podemos estar motivados a aderir a regras
ao considera-las melhor, dentro de um esquema geral de a¢do, do que qualquer outro tipo

de conduta. Garret afirma que:

Tal crenga combinado com o que ele (Hume) chama de ‘desejo calmo’
pelo prazer e aversdo a dor cria naturalmente um desejo de aderir unifor-
memente — um desejo que ¢, portanto, causado diretamente pelas pers-
pectivas de prazer e dor. Este desejo pode, por sua vez e se tudo correr
bem, motivar alguém a agir consistentemente de acordo com essas regras,
apesar da potencial forca motivadora de prazeres prospectivos e dores
associadas a acdes particulares (Garrett, 2007, p. 274).

Além disso, a adesdo as regras € provocada inicialmente pela desagradavel sensagao
de dano aos proprios interesses dos homens, que se resume a “gozar pacificamente daquilo
que puderam adquirir por seu trabalho ou boa sorte” (T 3.2.2.9). A regularidade da estabi-
lidade das posses, vidvel através desta desejavel e desejada nova politica, produz o senti-
mento de aprovagao e consequentemente a “desagradavel desaprovagdo moral que resultara
da falta de seu desempenho” (Garrett, 2007, p. 264). E possivel exemplificar ¢ defender o
raciocinio de Hume com o seguinte exemplo: quando homens se encontram em situagao de
isolamento a espera de resgate, decidem por acordo autointeressado racionar o alimento
para aumentar suas chances de sobrevivéncia. Certamente aquele que ceder a seu movi-

mento cego e impetuoso e quebrar tal acordo serd moralmente desaprovado pelo grupo.

16



A artificialidade da justica em Hume

Logo, ¢ requisito de um bom membro da sociedade o exercicio da prudéncia que em Hume
se da através da “paixdo calma” ou “firmeza de carater”. Nao ceder ao imediatismo.

Além de mostrar um vinculo conativo com a agdo justa, Garrett argumenta que
Hume ndo precisa comprometer-se com um terceiro tipo de obriga¢ao, pois sua tese ¢ capaz
de explicar tanto a autoridade das regras como a for¢a motivadora delas sem precisar de

um terceiro conceito. Eis o que Garrett diz acerca disso:

A autoridade das regras de justica se origina em seu poder de inspirar o
desejo de agir de acordo com os elas - um poder que é entdo regularmente
aprovado, primeiro de um ponto de vista interessado e depois também do
ponto de vista moral (Garrett, 2007, p. 275).

Assim, a obrigacdo do agente em agir de forma justa ¢ “tanto interessada e moral,
mas ¢ ininteligivel sem convengdes de propriedade” (Garrett, 2007, p. 275), ou seja, torna-
se apenas uma nova obrigacdo. Em sintese, na leitura de Garrett, o primeiro motivo virtu-
0s0, que surge pds-convengdo e assegura o mérito da acdo justa, € o desejo de regular-se
por regras. Ja o principio original ndo moral (distinto do sentido de dever), que ¢ capaz de
produzir a restri¢ao “do livre exercicio do egoismo” (T 3.2.2.24) ¢ o autointeresse. Para
Taylor, embora haja algumas complexidades acerca da questao da motivagao, “a explicagao
de Hume ¢ um tanto direta: o autointeresse nos motiva a estabelecer e seguir convengoes
de justiga” (Taylor, 1998, p. 5). As inlimeras e complexas paixdes dos homens representam
um tipo de comunicagdo, e como sustenta Taylor, “elas viabilizam nossa participagdo em
um mundo de valores que ¢ instanciado historicamente e socialmente” (Taylor, 1998, p.
11). Quando desaprovamos moralmente alguém que ndo seguiu as regras desaprovamos a
auséncia do seu desejo em segui-las, supomos que naquela situacao tal pessoa deveria ser
influenciada pelo motivo apropriado. Ou seja, uma paixdo calma.

Levando em consideragdo os argumentos apresentados, ¢ possivel afirmar que o
principio do primeiro motivo virtuoso?® e a maxima indubitavel podem sim ser harmoniza-
dos e perder a aparéncia paradoxal. Entretanto, ainda falta a explica¢do dos elementos pre-

sentes no processo que ocorre entre o autointeresse e a adesdo motivada a regras.

25 “Q primeiro motivo virtuoso, que confere mérito a uma agdo, nunca pode ser uma consideragao pela virtude
dessa agdo, devendo ser antes algum outro motivo ou principio.”
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6. A transicao de natural a artificial

Para falar de justica, obrigacdo e consequentemente moralizacdo do justo Hume exempli-
fica diversas vezes um estado pré-convencional e outro pos-convencional. Por isso, as con-
clusdes do empirista sobre nossa moralidade social, virtudes artificias e regras de justica
serdo melhores compreendidas se o elemento temporal e as adaptagdes contiguas e conti-
nuas forem consideradas A experiéncia repetida, os efeitos do habito e a causalidade epis-
temoldgica, presente tanto no conhecimento das questdes de fato como na moral, sdo ele-
mentos que criam uma chave de leitura importante para acomodar a motivacao e as virtudes
artificiais. Afinal, a regularidade com qual as ideais se conectam na imaginagao e, aliada
ao habito dos homens, influencia fortemente o sentimento de expectativa.

E justamente no hiato entre as regras de justica e obrigacdes que o elemento quali-
tativo do tempo e o principio de associacdo de ideias, junto com uma perspectiva bifasica
do estabelecimento da justica, sdo criticos para entender como a artificialidade pode moti-
var. Um processo que ocorre de forma distinta, ndo diretamente, mas gradualmente. A te-
oria da justica de Hume pode ser entendida como uma tese explicativa de como o homem
faz a transi¢do de um estado inculto para um estado culto, em que o autointeresse ¢ restrin-
gido e a simpatia estendida com a finalidade de atingir bons resultados e ordem social.

Os elementos temporais, contiguos e continuos presentes no redirecionamento do
autointeresse e naturalizacdo da justica podem ser organizados da seguinte forma: (1) cir-
cunstancias da justica e atitudes estratégicas (2) processo de interacdo pequena escala e
grande escala (3) sucessdo no tempo, agdes repetidas e efeitos, (4) redirecionamento da
obriga¢do natural, (5) internalizagdo das regras, (6) moraliza¢cdo das convengdes humanas
e (7) reforco pela educagdo e politica.

As relagdes, enquanto simples e em pequena escala, isto €, individuo-individuo,
possuem a estrutura das virtudes naturais como valores compartilhaveis, cujos efeitos sdo
imediatos. Hume afirma como “principio primeiro e original da sociedade humana” (T
3.2.2.4) a unido entre os sexos seguido das proles, que formam ao longo do tempo “uma
sociedade mais numerosa” (T 3.2.2.4). Esta relacdo inicial ¢ o ponto de partida da morali-
dade, “a educacdo da simpatia inicia nos confins mais estreitos de nossa familia ou circulo
tribal” (Taylor, 1998, p. 14). No estado pré-convencional estdo “as nossas ideias naturais
ndo cultivadas de moralidade” (Hume, 1963, p. 33), nesta primeira fase social a parciali-
dade e os afetos proximos influem sobre as noc¢des de vicio e virtude e “conformam-se de

preferéncia com esta parcialidade” (Hume, 1963, p. 33). Nas interagdes de grande escala
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(sociedades mais complexas), ha uma relagdo entre individuo-sociedade, neste segundo es-
tagio as praticas sociais ampliam o alcance da nossa moralidade e proporcionam o senti-
mento de aprovagdo diante daqueles que se auto- regulam por regras fixas e inviolaveis. E
apenas no estado pds-convencional que a “nog¢ao de injuria ou injustica implica em imora-
lidade ou vicio cometida contra terceiro” (Hume, 1963, p. 31). Assim, diante das relagdes
mais complexas o estabelecimento de institui¢des formais para assegurar regras de justica
¢ o primeiro passo em dire¢do a ordem. O beneficio resultante das normas gerais, que inclui
tanto imparcialidade como vantagem-mutua, d4 origem a novas virtudes e estabelece novas
expectativas sentimentais ¢ um novo padrao de comportamento.

O habito exerce aqui um papel fundamental, a influéncia de seus efeitos na imagi-
nacdo dos homens, isto €, a facilidade para realizar uma a¢do e inclina¢ao para fazé-la,
torna a restri¢ao dos apetites naturais algo habitual. “Nada faz um sentimento ter sobre nos
maior influéncia, e nada dirige nossa imaginacao mais fortemente para um objeto determi-
nado, que o costume” (T 3.2.10.4) Segundo Hume “com base nesses dois efeitos, podemos
explicar todos os outros, por mais extraordindrios que sejam” (T 2.3.5.1). Nesse sentido ¢
que Hume afirma que: “quando algo nos agrada de determinada maneira dizemos que ¢
virtuosa, € quando o descuido ou ndo realizacdo dessa agdo nos desagrada de forma seme-
lhante, dizemos que temos obrigagdo de realiza-la” (T 3.2.5.4). Consequentemente, o pro-
cesso experimental psicoldgico dos homens, como escreve Norton, faz com que nds “te-
nhamos expectativa de que o comportamento se conforme a este padrdo, e quando nossas
expectativas sdo frustradas nos respondemos com sentimentos de reprovagdo ou culpa”
(Norton, 2006, p. 169). Strawson retoma essa mesma perspectiva naturalista para abordar
a responsabilidade em seu texto Liberdade e Ressentimento. Segundo a reflexdo de Straw-
son, somos seres psicologicos que temos expectativas sentimentais vinculadas a outros se-
res e esperamos que eles dosem sua esfera egoista em diversos casos. Nossas praticas so-
ciais, portanto, “ndo meramente exploram nossa natureza, elas a expressam” (Strawson,
2008, p. 27). Quando os sujeitos criam privilégios morais para si ndo conferimos a eles
qualquer irracionalidade, mas a auséncia de determinada disposi¢ao virtuosa, uma disposi-
cdo sentimental em que as paixdes calmas vigoram e restringem a afei¢ao parcial.

Darwall, em sua obra The Second-Person Standpoint endossa nossa psicologia e
rede de atitudes naturais para justificar a possibilidade de responsabilizacdo e a autoridade
para fazer demandas morais. Concordando com Hume e Strawson, Darwall afirma que
“atitudes morais reativas, portanto, pressupdem a autoridade para demandar e responsabi-

lizar o outro em cumprir obrigacdes morais” (Darwall, 1946, p. 17). Assim a comunidade
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moral ird culpar aquele que desobedece as regras, pois tal sujeito foi incapaz de restringir
seu autointeresse. Em termos humeanos, o membro desta comunidade, ao ceder ao desejo
mais imediato e sua preferéncia temporal, dispensando uma paixdo mais calma, foi neste

€aso vicioso.

Todo este esquema geral de conduta, baseado em regras, ganha “forga por um lento
progresso e por nossa repetida experiéncia dos inconvenientes de sua transgressdo”
(T3.2.2.10). E justamente por isso que Hume concebe a justica como uma virtude artificial
€ 0 motivo para o seu mérito como uma ideia anexada. O anexo ocorre, isto €, a devida
conformidade, a partir da combinagd@o entre impulsos originarios e as solugdes que os ho-
mens criam para coordenar a vida em sociedade. Ao tomar a teoria humeana de forma
panoramica, levando em consideragdo a critica negativa que ele faz quanto a razdo e sua
capacidade de criar nossas conexdes e crengas mais fundamentais, tal critica se estende por
todos os assuntos humanos. O héabito ndo apenas conecta antecipadamente causa e efeito
possibilitando previsdes em relagdo a natureza, ele também garante a naturalizacdo dos
efeitos normativos que as convengdes acordadas tém sobre nossa psicologia moral.

Na epistemologia, tanto a necessidade como a causalidade sdo crengas basicas fun-
damentadas na observa¢ao continua e regular da relagdo de objetos semelhantes. Para en-
tender a obrigacdo moral dentro da artificialidade da justica, os mesmos principios associ-
ativos entram em a¢do. A justiga seria, portanto, uma virtude artificial cuja crenga na invi-
olabilidade das regras ¢ formada e internalizada a partir da observagdo constante das rela-
cdes causais que viabilizam o resultado benéfico. Mas, disso ndo se segue qualquer arbi-
trariedade; na ciéncia o fato de crermos na uniformidade da natureza ¢ na conexao neces-
saria entre objetos ndo torna o conhecimento gerado invalido. A experiéncia, junto com
nossas disposi¢des naturais humanas, constrdi ndo apenas conhecimento sobre questoes de
fato no mundo, transformando-os em regras gerais, mas constroi também regras de justica
que possibilitam a organizagdo da vida em sociedade. Os termos como obediéncia, autori-
dade, obrigagdo, direito, propriedade sdo o resultado da articulagdo epistemoldgica das
acoes humanas aliadas a seus respectivos valores morais.

Assim como a repeti¢cdo torna um saber naturalizado, como as relagdes de causa e
efeito entre objetos, donde extraimos o conhecimento, ela também atua na formagdo do
carater dos agentes dentro do esquema geral que estes habitam e faz com que a artificiali-

dade da justiga seja naturalizada e moralizada. Hume compara o processo das regras com
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o da linguagem, que “de maneira semelhante se estabelecem gradualmente pelas conven-
¢oes humanas, sem nenhuma promessa” (T 3.2.2.10). Além disso, a artificialidade depende
de nossas disposi¢des naturais, psicologia utilitarista, autointeresse, benevoléncia e empa-
tia. Em outras palavras, as praticas sociais sdo extensdes de nossas virtudes naturais, que
adquirem uma sensibilidade para moralidade social, cujo redirecionamento ocorre através
de artificios. As convengdes % ° ndo sdo estaticas, elas ganham modificagdes ao longo do
tempo a partir de novas observagdes e interagdes, assim como nosso conhecimento a res-
peito de fatos no mundo.

Hume, portanto, afirma que o sentido de dever e da obrigacdo podem ser motivacao
de uma ac¢do justa para um homem em seu “estado de civilizacdo, quando formado segunda
certa disciplina e educagdo” e em seguida ele completa “mas, em sua condi¢ao rude e mais
natural, essa resposta seria rejeitada como completamente ininteligivel e sofistica.”(T
3.2.1.9) E por civilizado tomamos um estado em que a paixdo interessada foi controlada
por esta mesma paixao, “mediante mudanca de dire¢do” (Hume, 1963, p. 35). Hume, por-
tanto, mostra que a fim de que o dever seja uma virtude, ¢ preciso que haja a internalizagdo
das regras, via tempo e nossa psicologia associativa e transformagao cultural. Isto significa
possuir um carater dentro de uma comunidade em que devolver uma quantia emprestada
constitui um ato justo e obrigatorio. A resposta de Hume quanto a motivagdo e obrigagao
para seguir regras € os elementos transitorios entre natural e artificial estdo resumidos na

seguinte passagem:

Em suma devemos considerar que essa distingao entre a justi¢a e injustica
tem dois fundamentos diferentes: o do interesse proprio, quando os ho-
mens observam que € impossivel viver em sociedade sem se restringir
por meio de certas regras; e o da moralidade, quando ja se observou que
esse interesse proprio € comum a toda humanidade, e os homens passam
a ter prazer em contemplar agdes que favorecam a paz da sociedade, sen-
tindo um desconforto diante daqueles que sdo contrarias a ela. E a con-
vencdo voluntaria e o artificio dos homens que faz que o primeiro inte-
resse ocorra; e, portanto, essas leis de justica devem sob esse aspecto, ser
consideradas artificiais. Uma vez estabelecido esse interesse, o sentido da
moralidade diante da observancia dessas regras segue-se naturalmente,
por si s0, embora certamente ele possa se ampliar por um novo artificio:
os ensinamentos publicos dos politicos e a educagdo privada fornecida
pelos pais contribuem para nos proporcionar um sentido de honra e dever
na regulacdo de nossas acgdes concernentes a propriedade alheia.”
(T3.2.7.11)

Essa conclusdo endossa a interpretacdo de Garrett, de que o motivo para a justi¢a estd em
um carater baseado no desejo de regular-se por regras, este sendo o “novo motivo” nio

original na natureza humana; produzido pelo autointeresse que ¢ o principio original na
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natureza humana que satisfaz a maxima indubitavel”(Garrett, 2007 p. 276). Assim, viver
em sociedade possibilita que as pessoas “joguem”, isto €, interajam e realizem seus fins
individuais e sociais em que regras gerais, como as regras de justiga, as levam para além
dos principios originais na natureza humana. Este mesmo fendmeno também possibilita
que nossas nogdes de moralidade sejam estendidas permitindo o proprio jogo; um jogo em
que h4 uma influéncia mutua entre carater e as convengdes que estabelecemos. O agente
inserido neste contexto social ¢ racional, virtuoso e deseja as regras que o regulam e regu-

lam os outros.

Consideracoes Finais

O efeito da experiéncia, isto €, observacao, repeticao, associacao e contiguidade produzem
ndo apenas conhecimento sobre os fatos no mundo, mas conhecimento sobre o agir. As
regras de justica, ferramentas cuja fungdo social ¢ garantir vantagem mutua, ordem e os
interesses comuns da sociedade resultam das necessidades e circunstancias humanas. A
justica ¢é, portanto, uma virtude artificial que possui como o primeiro motivo virtuoso a
disposi¢do voluntéria dos agentes em regularem sua conduta por regras, tal agao ¢ produ-
zida incialmente pelo autointeresse. Assim a mesma inclinagdo natural (autointeresse) res-
ponsavel pela geracao das regras de justi¢a, apds redirecionamento, via estabelecimento da
convengao, restringe a si mesma tendendo para o bem resultante da adesdo as regras (desejo
de seguir as regras). Que bem ¢ esse? A vida em sociedade que permite que todos “gozem
pacificamente daquilo que puderam adquirir por seu trabalho ou boa sorte” (T 3.2.2.9). Tal
restri¢do ndo € contraria as nossas paixdes “se o fosse, jamais poderia ser feita nem mantida.
E contraria apenas a seu movimento cego e impetuoso” (T 3.2.2.9).

Darwall acerta em eleger a disposi¢ao para ao ato justo como motivo virtuoso, mas
como mostra Garrett ndo ¢ preciso desmembrar a teoria da vontade das virtudes artificiais.
Na visdo de Hume, a capacidade de inventar artificios nos ¢ tdo natural quanto nossas dis-
posicdes para a aversdo a dor e inclinagdo ao prazer. Porém, como este artigo buscou mos-
trar, sem os elementos da experiéncia, da associagdo entre causas e efeito e o redireciona-
mento das virtudes naturais ndo ¢ possivel compreender como a artificialidade da justica
adquire a motivagdo que a torna uma virtude. Com tais lacunas preenchidas, podemos per-
ceber que ¢ justamente a concepcao de mente de Hume, com as operacdes da imaginagao,

cujos efeitos sdo sentidos na passagem do tempo e refor¢cados por nossa tendéncia de
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associar ideias de forma causal, que a ideia de uma obrigagao por regras concebe uma pres-
critividade interna. Embora a justica decorra das convengdes, ela mesma sé surge mediante
nossa estrutura psicoldgica humana unida ao longo processo de aquiescéncia daquilo que
reconhecemos como ttil e agradavel para vida em sociedade.

Neste sentido, o processo transitorio que foi exposto neste artigo explica como a
obrigagdo interessada e as obrigacdes morais convergem para a naturalizagdo das regras de
justica via principios associativos da psicologia sensivel e cognitiva do homem. Em outras
palavras, os elementos de nossa natureza em conjunto com nossas circunstancias ambien-
tais articulam a producdo da experiéncia moral em contextos normativos distintos e as res-
pectivas motivagdes para seguirmos as regras que nds mesmos, autointeressadamente, cri-

ameos.
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Resumo: Por mais de uma vez, em seus Ensaios politicos, Hume menciona Harrington e discute
com ele. Este artigo desenvolve o argumento de que esse didlogo gira em torno da heranca de
Magquiavel. Se, como mostrou Pocock, Harrington articulou uma gramatica republicana de que
Magquiavel foi a maior expressdo, Hume mobiliza uma outra gramatica maquiaveliana - a do
realismo politico - contra o republicanismo de Harrington. Nesse movimento, Hume resgata e
incorpora a teoria maquiaveliana da autoridade politica, que havia sido recusada por Harrington. A
fim de desenvolver esse ponto, o artigo trata primeiramente da teoria da autoridade de Harrington
em relacdo com a de Maquiavel, para, em seguida, tratar da discussdo de Hume com Harrington.
Palavras-chave: Hume; Harrington; Maquiavel; autoridade; poder; realismo
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E bem conhecida a tese de Pocock, norteadora das pesquisas da Escola de Cambridge,
segundo a qual a histdria do pensamento politico é melhor compreendida como a histdria
do discurso politico, dos idiomas, retdricas, vocabuldrios especializados e gramaticas,
modos do discurso e maneiras de falar sobre a politica, criados, difundidos e empregados
num determinado momento histdrico (Cf. Pocock, 1989 (a); 2009). Pocock ilustrou esse
ponto ao localizar e mapear uma determinada gramatica maquiaveliana presente na
literatura politica anglo-americana dos séculos XVII e XVIII - a gramatica do
republicanismo, da qual James Harrington foi o grande articulador (Cf. Pocock, 2003).

Em se tratando de Maquiavel, contudo, convém recorrer ao plural: mais de uma
gramatica maquiaveliana desenvolveu-se em solo britanico. Como mostrou Felix Raab, a
figura do Maquiavel republicano, critico da monarquia, florescente na Inglaterra no periodo
da guerra civil e do interregno, foi “um breve e atipico, embora muito importante episédio
na histéria do maquiavelismo inglés” (Raab, 1964, p. 262). No centro dessa histdria, tal
como Raab a reconstréi, estd algo que se pode chamar realismo politico - uma certa
gramdtica, no sentido de Pocock?, uma linguagem que diversos autores, por diferentes vias,
em diferentes contextos, foram buscar em Maquiavel, como alternativa a linguagem do
agostinianismo politico (Cf. Arquelliere, 1972).

A expressdo realismo politico é sem duvida problemdtica. Do que se trata
exatamente? Da descrigdo das praticas politicas tais como efetivamente sao? Da autonomia
da esfera politica em relacdo a outras esferas normativas? Da politica enquanto técnica? De
materialismo? Estas sdo algumas maneiras, entre outras, pelas quais um certo aspecto da
escrita politica de Maquiavel foi assimilado, interpretado e digerido. Mas, seja 14 o que se
entenda por realismo politico, o certo é que em torno da expressdo organizou-se um
conjunto de problemas, um tipo de indagacao sobre a politica e sua normatividade da qual
se ocuparam largamente os leitores de Maquiavel - um trabalho da obra que extrapola o

campo do republicanismo propriamente dito, a partir do qual Pocock pensou o seu

* Este texto € a versdo mais bem acabada de dois outros, ainda bastante tateantes, em que a parte sobre Hume
encontra-se apenas assinalada e ndo desenvolvida, ja publicados: Limongi, M.I. "O poder como potentia e
como potestas em Maquiavel, Hobbes e Harrington: rumo a uma sociologia do direito". In: Perissinotto, R.;
Lacerda, G. B.; Szwako, J. L. (Org.). Curso livre de teoria politica: normatividade e empiria. 1* ed. Curitiba:
Appris editora, 2016; e Limongi, M. 1. "Poder social e autoridade: sobre o realismo politico de Maquiavel e
seu legado". In: Adverse, H; Pacera, G. (Org.). As faces de Maquiavel: historia, republica, corrupg¢do.
led.Belo Horizonte/ Sdo Paulo: D'Placido, 2019. Ele deve integrar o livro em prepara¢do: “Hume e o
pensamento politico moderno: Justiga, historia e politica”.

2 Como observa Cromartie: “O trabalho de Pocock sugere haver um espectro dessas linguagens, entre
mentalites (que ndo sdo escolhidas e podem constituir completamente os sujeitos [se/ves] nos quais
encontram-se exemplificadas) e convengdes linguisticas menores (que com algum esfor¢o consciente pode
marcar presenga em ou ser aperfeicoada por alguém)” (Cromartie, 1998, p. 1008).
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"momento maquiaveliano”. Pode-se entdo dizer que Hume faz uso de uma gramaética
maquiaveliana, que ndo a gramdtica republicana mobilizada por Harrington, mas a
gramdtica do realismo politico (Cf. Whelan, 2004, Cf. Sable, 2012, p. 259 e ss), pondo
assim em marcha um outro "momento maquiaveliano".

De fato, ja se identificou nos escritos politicos de Hume uma certa forma
maquiaveliana de aproximagdo do fendmeno politico (Cf. Whelan, 2004; Limongi, 2018;
Reis, 2019) - uma maneira de tratar da politica ao encontro dos acontecimentos, para a
partir dai ensaiar generalizacdes e estabelecer maximas de a¢do, que nao se deixa reduzir a
gramatica do método experimental newtoniano. Nao se trata apenas de construir uma
ciéncia politica neutra e contemplativa ao modo das ciéncias naturais (como argumenta Oz-
Salberger, 2004), mas de mobilizar uma gramatica politica de grande apelo, com referéncia
e suporte na autoridade de Maquiavel.

Em uma das poucas passagens em que cita Maquiavel nominalmente, Hume

declara-se seu admirador, ainda que critico:

Magquiavel era certamente um grande génio; mas, tendo confinado seu
estudo aos furiosos e tirdnicos governos de tempos antigos, ou aos
pequenos e desordenados principados da Italia, tem-se constatado que
seus raciocinios, especialmente sobre o governo monarquico, sdo
extremamente defeituosos; e quase ndo ha maxima em seu principe que a
experiéncia ndo tenha refutado inteiramente. (E, 88; trad. p. 64)

Do ponto de vista humiano, faltou a Maquiavel alargar sua experiéncia para abarcar
0s processos politicos em curso nas grandes monarquias europeias, o processo de formagao
do Estado moderno europeu em paralelo ao desenvolvimento das sociedades comerciais,
desconsiderado por ele em funcdo das circunstancias historicas de sua escrita politica: os
erros de Maquiavel "procedem em grande medida, de ter vivido numa época muito jovem
do mundo para ser um bom juiz da verdade politica” (E, 88; trad. p. 65). Mas seu método
permanece genial. Hume pretende aplica-lo, ndo refutd-lo; no méximo corrigi-lo, injetando
uma certa dose de ceticismo nas maximas politicas por vezes apressadas do génio
florentino.

Mais que isso, trata-se para Hume de mobilizar o método de Maquiavel em
contraponto a gramatica republicana de Harrington, que aquela altura havia penetrado
profundamente o pensamento politico inglés, inspirando todo um whiggismo - denominado
por Popock neo-harringtonismo - a que Hume se contrapde. Pocock mostrou como um
certo “canone whig” formou-se no século XVIII tendo Harrington por referéncia (Pocock,

1984 (b); 2003). E provavel que Hume estivesse interessado em rebater esse canone mais
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do que Harrington propriamente dito. Mas ¢ Harrington o seu interlocutor declarado. Nessa
interlocu¢do, Hume ndo apenas se muniu de uma linguagem maquiaveliana, como a
empregou de maneira a rebater e deslocar o protagonismo de Harrington no debate politico
britanico do século XVIII. Hume mobilizou, assim, um certo Maquiavel - o Maquiavel
realista - contra o republicanismo de Harrington.

O acerto de contas com o republicano ¢ feito no ultimo ensaio da série de Ensaios
politicos, como o desfecho de uma conversa que perpassa o conjunto. Neste ensaio - Ideia
de uma republica perfeita -, Hume retrata Harrington como alguém que, como Platdo e
More, fez planos "inteiramente imaginarios” sobre o governo. Trata-se de um topos
magquiaveliano. E por demais conhecida a passagem do capitulo XV do Principe em que
Magquiavel critica os que “imaginaram republicas e principados que jamais se viu ou
conheceu existirem de verdade”, em contraposicao a sua inten¢do de ir “atrads da verdade
efetiva da coisa” (Maquiavel, 2017, XV, p. 183), para que se duvide que Hume tivesse essa
referéncia em mente, como uma espécie de marco da postura realista que entdo evoca.

Hume considera a republica imaginaria de Harrington “valorosa”, ainda que nao tao
perfeita quanto se pretende, e ndo nega que haja grande vantagem em pensar modelos
constitucionais a fim de reformar os existentes, dedicando-se ao exercicio de desenhar o
que considera ser o melhor (E, 516). Mas, quanto a isso, interessa-lhe menos o desenho em
si, a ideia da forma constitucional que se pode considerar perfeita, do que indicar que uma
tal modelagem so6 pode ser 1til se tiver por referéncia as constituigdes vigentes. Assim, nao
se trata propriamente de produzir um modelo concorrente e de contrapor ao modelo de
Harrington um desenho institucional ainda mais perfeito, mas de modificar a maneira de
pensar um tal modelo. Ao modo harringtoniano-platonico de idealizar as constitui¢des,
Hume pretende contrapor um outro, "que presta reveréncia ao que traz a marca do tempo”
(E, 513).

Seria uma enorme injusti¢ca com Harrington acusé-lo de negligenciar o trabalho do
tempo - justo ele que construiu uma chave histérica de compreensdo do feudalismo a que
Hume recorre largamente na Historia da Inglaterra. Em sua compreensdo da historia

feudal, Harrington é antes um aliado de Hume contra o neo-harrintonismo.? O acerto de

* Pocock aponta para uma diferenga importante entre Harrington € os neo-harringtonianos: enquanto o
primeiro trata a “histéria inglesa como um caso de instabilidade e degeneragdes sucessivas” e projeta a
constitui¢do republicana no futuro, os neo-harringtonianos a projetam no passado, “argumentando que a
antiga constitui¢do ¢ ela mesma um exemplo da constitui¢cao Polibio-harringtoniana” (Pocock, 1989 (b), p.
130). Hume ¢ um critico do que Pocock denomina "o mito da Antiga Constitui¢ao" (Cf. Pocock,1967), ao
mesmo tempo em que se apropria da chave de leitura harringtoniana da histéria feudal, a fim de mostrar,
contra os neo-harringtonianos, o carater histdrico, nio antigo, da Liberdade (cf. Limongi, 2015).
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contas que se trata de fazer ndo esta portanto ai. O problema estd em que Harrington, apesar
de uma percepcao agucada da histdria, ndo reverencia contudo os seus produtos; nao vé a
"vantagem infinita” da constituicdo vigente, que consiste na ‘“circunstancia de estar
instituida (established)” (E, 512). Por isso, ainda que considere que o bom balango
constitucional (o republicano) s6 possa se realizar sob certas condigdes historicas, quando
se trata de desenhar um modelo institucional para a Inglaterra, afasta-se da historia e deixa
de adequar as inovagdes propostas ao edificio da constitui¢do vigente.

O problema ndo estd portanto em buscar um desenho institucional que se possa
considerar perfeito: o exercicio tem sua utilidade e uma fungao critica. Nao esta tampouco
em que Harrington desconsidere a relacdo entre a constitui¢do, a historia e seus
condicionantes materiais. O problema esta no modo como ele concebe a fonte da autoridade
ou legitimidade da constitui¢do cujo desenho trata-se de defender como perfeito.
Harrington funda a autoridade da constitui¢ao republicana que propde para Inglaterra sobre
a razdo e a natureza das coisas. Hume adere a uma outra teoria da autoridade: “o grosso da
humanidade ¢ governado pela autoridade, ndo pela razdo, e jamais atribui autoridade sendo
ao que recomenda-se pela antiguidade” (E, 512). A questdo gira em torno da heranca de
Magquiavel: ali onde Harrington recusa a moderna teoria maquiaveliana da autoridade
politica, recuperando as bases de uma teoria classica, ciceroniana da autoridade, Hume ird
resgatd-la, mobilizando-a contra Harrington e o neo-harringtonismo. Nessa teoria da
autoridade consiste o seu realismo.

A fim de desenvolver esse ponto, vou tratar primeiramente da teoria da autoridade
de Harrington em relagdo com a de Maquiavel, para, em seguida, tratar da discussdo de
Hume com Harrington. Por fim, indico em que sentido essa discussdo envolve um resgate

do realismo politico de Maquiavel.

(a) Harrington e Maquiavel

Para comecarmos com a relagdo entre Harrington e Maquiavel, partamos da distingdo que
abre o Oceana entre dois principios do governo: o poder (power) ou império (empire) € a
autoridade (authority).

O poder - define Harrington - funda-se sobre a posse ou dominio (dominion) dos
bens da fortuna ou riquezas, tais como a terra, o dinheiro e os bens exteriores, sendo a posse
da terra a principal fonte de riqueza. Isto porque aquele que detém o dominio sobre a terra,

as riquezas e os bens é capaz de manter pessoas € um exército sob sua dependéncia, o que
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¢ poder ou império. Esta tese, que Hume denominou o "principio de que a balanga do poder
depende da balanga da propriedade” (E, 47) foi por muito tempo reconhecida como o
coracdo do pensamento politico de Harrington, tendo se tornado bastante popular
(Cromartie, 1998, p. 988).

Na sequéncia, Harrington estabelece outra tese fundamental: o modo de distribui¢ao
ou a balanca do poder € um determinante (ao lado da autoridade) da forma constitucional:
se o poder estd na mao de um sé, como na Turquia, temos uma monarquia absoluta (a que
Montesquieu chamard despoética); se estd nas maos de uma aristocracia, temos uma
monarquia mista ou a balanca gética, ao modo ocidental; se estad distribuido entre o povo
sem concentrar-se num homem ou grupo cujo poder exceda o do todo, tem-se uma
republica. Harrington estabelece assim uma relagdo de causalidade entre a balanca da
propriedade, a balanca do poder e a balanca constitucional ou forma de governo.

Ao apresentar sua tese, ele diz que hd muito dela em Aristételes, mas que Maquiavel
a teria deixado escapar, ainda que tenha resvalado na ideia quando diz que s6 € possivel
estabelecer uma republica onde houver uma nobreza constituida, destruindo-a, sendo por
outro lado impossivel estabelecer uma monarquia onde o povo € igual (a referéncia é
Discursos, 1, 55). De modo que - prossegue Harrington -, ele e Maquiavel estdo de acordo
sobre o fato de que a existéncia de uma nobreza cujo poder excede o do povo implica a
destrui¢ao do governo popular.

Assim, ainda que a relacdo balanca da propriedade/ balanga do poder/ balanca
constitucional seja um tdépico original, a marca distintiva do pensamento politico de
Harrington, pode-se dizer que ele o desenvolve a partir de uma inspiracdo maquiaveliana,
além e talvez mais do que aristotélica. E dificil sustentar, é verdade, que em Aristételes ou
Magquiavel ja estivesse presente algo semelhante ao "principio de que a balanca do poder
depende da balanga da propriedade”, como sumariza Hume (cf. Barros, 2015 pp. 374-377).
Com efeito, Aristoteles e Maquiavel entendem de outro maneira a natureza do poder ou as
razdes da supremacia de alguns cidaddos ou grupo de cidaddos sobre outros. Mas esta
sinalizada por Aristoteles, sendo vastamente explorada por Maquiavel, a segunda parte da
equacao, segundo a qual a distribui¢do do poder entre os cidadaos tem influéncia sobre a
balanga constitucional.

E sobretudo Maquiavel quem chama atengio para o fato de que a relagdo entre os
grandes e 0 povo, que em sua obra assume a forma de um conflito (o que Harrington aceita

apenas nos casos em que o poder da nobreza excede o do povo), € uma relagdo decisiva a
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partir da qual pensar as relagdes politicas, monarquicas ou republicanas, segundo a nova
tipologia dos regimes por ele proposta. Harrington refere-se a Maquiavel na segunda parte
das Preliminares ao tratar da tensdo inerente a moderna prudéncia ou balanga gética do
poder, caracterizada em termos maquiavelianos como uma disputa (a wresttling match)
permanente entre o rei, a nobreza e o povo, em que cada parte, fosse mais forte (stronger),
derrubaria as outras se pudesse (Harrington, 1992, p. 53). E ele cita o capitulo 4 d° O
Principe para exemplificar o que considera ser a grande falha do governo fundado sobre a
balanca gética: como notou o florentino, "um trono sustentado pela nobreza néo € dificil
de ser conquistado quanto o é de ser mantido” (Id. p. 54). E Magquiavel quem chama a
atengdo de Harrington para o fato de que o bom governo deve encontrar bons fundamentos
para que se mantenha, expressao maquiaveliana (Cf. Maquiavel, cap. VII, pp. 128-9) que
ele incorpora para compreendé-la nos termos da balanca de poder capaz de trazer
estabilidade a forma constitucional. Nisso consiste a prudéncia politica: em nio construir
formas politicas no ar, em compreender a relacdo entre a forma politica e seus fundamentos
(cf. Harrington, 1992, p. 60).

Fato é que Harrington apresenta a sua teoria do poder nas pdginas iniciais do
Oceana em franca conversa com Maquiavel e Hobbes, numa espécie de acerto de contas
com a modernidade nascente. Maquiavel é louvado por ter se proposto a restaurar a antiga
prudéncia, o governo republicano. Hobbes € criticado por ter reduzido os principios do
governo ao poder e, com isso, destruido a antiga prudéncia.* Mas, nos dois casos, o nicleo
da interlocucdo, o que Harrington identifica como o tema comum entre estes expoentes da
modernidade frente ao qual € preciso se posicionar, € a relacdo entre o poder (social) e a
autoridade (politica).

De acordo com Harrington, ao afirmar que os contratos ndo passam de letras no
papel na auséncia da espada soberana, o autor do Leviatd reduz a autoridade politica ao
poder da espada, tese que Harrington traduz e assimila nos termos de sua prépria teoria do
poder/ propriedade. O que € o poder (power) da espada de que fala Hobbes senio o poder
das milicias? - pondera ele. E o que € o poder das milicias sendo o poder daquele que detém
os meios de alimenta-las? Hobbes teria entdo reduzido a autoridade politica ao poder da
espada, que Harrington, por sua vez (contra Hobbes, como se verd adiante) reduz a

propriedade da terra e dos bens. E embora Harrington estivesse disposto a aceitar, na esteira

4 Sobre as relagdes ambiguas de Harrington com Hobbes, a0 mesmo tempo de critica e admiragdo, cf. Cotton,
1981; Borot, 1989.
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de Maquiavel e de Aristételes, que as formas constitucionais estdo numa determinada
relacdo com a balanga do poder, ndo estd disposto a aceitar o que entende ser a reducdo
hobbesiana da autoridade ao poder. Dai que o seu proximo passo seja o de apresentar uma
teoria da autoridade de contornos cldssicos, como uma peca de resisténcia a Hobbes, mas
que se contrapde igualmente a teoria da autoridade d' O Principe.

Harrington define a autoridade como "a influéncia da virtude sobre o governo". A
diferenca do poder, a capacidade de influéncia em que consiste a autoridade ndo estd
fundada sobre os bens da fortuna, mas sobre os da mente, e consiste na sabedoria, a
prudéncia, a coragem etc. dos homens bons e virtuosos reconhecida e sancionada pela
multiddo. “As acOes de um homem que sdo virtuosas conferem honra para si mesmo e
autoridade sobre os outros” (id., p. 19). E a virtude que institui e sustenta a constitui¢io
perfeita, sem falhas, que é o governo popular - perfeito ndo apenas em seu tipo, como a
monarquia gética em relacdo a turca, mas entre todas as formas de governo (Id. p 31). “A
perfeicao do governo reside numa libracdo de sua estrutura de forma que nenhum homem
ou homens, nela ou sob ela, tenha o interesse ou, tendo-o, tenha o poder de disturbd-la com
a sedicdo”. (id. ib.) Cabe aos homens virtuosos, dotados de virtude e autoridade, propor as
leis que realizem esse equilibrio.

Estes principios, os homens publicos os retiram da natureza. Assim, por exemplo,
a regra segundo a qual, quando ha algo a ser partilhado, cabe a alguém fazer a partilha e a
outro escolher, € um regra que segundo Harrington estd de acordo com a razdo, porque
evita a prevaléncia de um interesse privado sobre o interesse publico. E a constitui¢io
republicana por ele defendida € a mais racional precisamente porque realiza essa regra: ao
senado, isto €, aos mais virtuosos e capazes de encontrar a regra da razao, cabe propor uma
regra de partilha, ao povo acatd-la ou ndo e a magistratura realizé-la (id. p. 22). Nada € mais
Jjusto ou racional do que este equilibrio republicano. E o governo que realiza o justo € aquele
que detém a autoridade. Trata-se da autoridade da razdo que, na visdo aristocratica de
Harrington, ndo se vé igualmente distribuida entre os homens, embora possa ser
reconhecida pelo povo, de modo que a autoridade da aristocracia se veja acrescida do poder
do povo (id. p. 24), tal como reza a cartilha ciceroniana (Cicero, 1954, xii.28).

A racionalidade em questdo reside numa certa articulagdo dos interesses privados,
os interesses das diversas partes da cidade, que, no lugar de colocarem-se em disputa, como
na balanga gética, somam-se € harmonizam-se na constitui¢ao republicana, compondo o

interesse publico. A constitui¢ao republicana defendida por Harrington € assim a tnica que
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detém propriamente autoridade, porque a unica que realiza o interesse publico: “quando a
balanga muda de popular para oligarquica ou manarquica, o interesse publico, com a razao
e a justi¢a incluida no mesmo, torna-se mais privado” (Harrington, 1992, p. 61).

Em conformidade com isso, no que diz respeito a teoria do poder que Harrington
distingue da autoridade, trata-se de recusar a tese hobbesiana segundo a qual a reputacdo
de poder € poder. Segundo Harrington, “embora o Leviatd esteja certo quanto diz que
riquezas sdo poder, esta errado quando diz que a prudéncia, ou reputacdo de prudéncia é
poder” (id. p. 11). A referéncia € o capitulo X do Leviatd, uma novidade em relacdo as
obras politicas anteriores, que Harrington foi um dos primeiros a prestar atencdo,
interessado justamente na teoria do poder (potentia) ali desenvolvida (cf. Limongi, 2013).
Dizer que a reputagdo de prudéncia € poder, como Hobbes afirma nesse capitulo, é, do
ponto de vista de Harrington, contundir poder e autoridade: "a sabedoria ou prudéncia de
um homem ndo € mais poder do que a sabedoria ou prudéncia de um livro ou autor, que €,
em sentido proprio, a autoridade. Um escritor douto pode ter autoridade, mas nenhum
poder; e um magistrado tolo pode ter poder, embora ndo tenha por sua vez nenhuma estima
ou autoridade” (id. ib.). Harrington ndo aceita portanto a tese de que a reputacdo de
prudéncia € poder porque ela entra em conflito com a teoria da autoridade cldssica da qual
nao quer abrir mao, de acordo com a qual a autoridade reside na virtude publicamente
reconhecida. Por essa razdo, ele reduz o poder a propriedade e recusa a tese hobbesiana de
que o poder ndo reside apenas na posse de bens materiais, mas, sobretudo, conforme a
teoria poder do capitulo X do Leviatd, em dispor dos signos do poder, em ser reputado
poderoso e em ter essa reputagdo expressa através dos signos da honra.

Antes de Hobbes, a tese de que reputagdo ¢ poder estd em Maquiavel, no modo
como ele pensou o poder do principe associado a sua capacidade de se fazer bem avaliar,
pela constru¢do de sua aparéncia publica. A questdo de saber como o principe € visto e de
como deve se comportar diante daqueles a quem governa a fim de reuni-los em torno do
seu projeto politico € uma questdo que remonta a Cicero, que no livro Il do Dos Deveres
(texto com o qual Maquiavel dialoga intensamente na segunda parte d’O Principe)
pergunta-se pelo modo como o homem publico, o homem virtuoso engajado em realizar a
justica no mundo e que ndo € outro sendo o principe, o primeiro entre os bons, obtém o
concurso dos homens em favor das instituigdes que pretende dar a cidade. A reposta de

Magquiavel a essa pergunta €, contudo, bastante diferente da de Cicero.
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Enquanto que, para Cicero, ¢ com o brilho da propria virtude que o homem publico
deve contar para reunir os homens em torno do seu projeto politico, para Maquiavel, ¢ com
a forca, revestida de uma certa aparéncia, a for¢ca que ndo parece forg¢a, mas que € tida por
liberal ou mesquinha, prodiga ou rapace, cruel ou piedosa... (cf. Maquiavel, cap. XV, pp.
182/3) e que, na medida em que ¢ avaliada dessa ou daquela maneira, constitui-se enquanto
forga, ¢ com o poder assim entendido - enquanto forca a qual se agrega um valor aparente
- que o governante deve contar para dar ordem e lei a cidade. A diferenga de Cicero, para
quem o valor publico de um homem ¢ signo da virtude correspondente - a reputacdo de
justica signo da justica, a reputacao de liberalidade signo da liberalidade, e assim por diante
-, 0 valor publico do homem politico ¢, para Maquiavel, apenas uma aparéncia, pois a
liberalidade, a piedade, a justica etc. - os valores atribuidos as suas ag¢des - nao sao signos
destas mesmas virtudes, mas da for¢a do governante ou, antes, da sua capacidade de reunir
forca em torno do seu projeto. Ha aqui um descompasso entre o signo do poder (sua
aparéncia, o valor publico de um homem) e o ser do poder, que ndo consiste no que aparenta
ser (justica, piedade, religido, virtude), mas na capacidade de reunir forca.

E toda essa "semiologia do poder" (Cf. Zarka, 1995, cap. V) que est4 na base da
teoria da autoridade d’O Principe e da teoria do poder do capitulo X do Leviatd que
Harrington rejeita, e, com ela, uma teoria moderna, j4 ndo mais cléssica, da autoridade
politica. Ele percebe o potencial corrosivo da ideia maquiaveliana de que a autoridade

funda-se (e legitima-se) sobre a reputagdo, a aparéncia de poder e de virtude.

(b) Hume e Harrington

Um século mais tarde, Hume resgatara os elementos da semiologia do poder de Maquiavel
e Hobbes rejeitados por Harrington, a saber, (1) que o poder social ndo se reduz a riqueza
e a propriedade, mas € sobretudo reputacdo, e (2) que a autoridade politica ndo repousa
sobre a virtude, mas sobre a opinido de virtude (a aparéncia).

“O governo funda-se tdo somente na opinido" (E, 32; trad. p. 22), escreve Hume em

Dos primeiros principios do governo, para acrescentar adiante:

um renomado autor fez da propriedade o fundamento de todo governo; e
a maioria de nossos filésofos politicos parece inclinada a segui-lo nesse
particular. Isto ¢ levar a matéria longe demais; ainda assim ¢ preciso
conceder que a opinido de um direito a propriedade tem grande influéncia
nesse assunto” (Idem, pp. 33-4)
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Ao formular sua maxima, Hume pde-se portanto em didlogo com Harrington - o
“renomado autor” em questdo - sobre os principios da “autoridade dos poucos sobre os
muitos” (E, 34). Sua tese pretende concorrer com a de Harrington, segundo a qual a
propriedade ¢ "o principio de todo governo”. Hume ndo discorda que a balanga da
propriedade tenha influéncia sobre o poder e, consequentemente, sobre a forma de governo;
ao contrario, como ja observado, utiliza-se do esquema harringtoniano em sua interpretagao
da histéria feudal. Mas quer mostrar que este fator ndo ¢ o Gnico, nem o mais importante
na sustentacdo da balanga constitucional. O fator decisivo € a opinido, da qual depende a
propria balanca da propriedade.

A opinido em questdo ndo ¢ apenas o consentimento, o reconhecimento da
racionalidade e do interesse do governo - o que Hume denomina “opinido de interesse” e
que tem sua importancia: “quando essa opinido prevalece em geral no Estado, ou entre os
que t€m a for¢ca em suas maos, ela traz ao governo uma grande seguranca” (E, 33). Mas, a
este tipo de opinido Hume acrescenta duas outras fontes da autoridade - o que ele denomina
“opinido de direito” e “opinido de poder”, tipos de opinido menos refletidas, igualmente
necessarias a estabilidade de um governo, tal como “o apego que todas as nag¢des tém por
seu antigo governo, ou mesmo por aqueles nomes sancionados pela tradigio (Id.).” E isso
o que permite que Hume estenda o borddo “o governo funda-se tdo somente na opiniao”
para toda forma de governo, mesmo os despdticos em que os suditos sdo conduzidos “como
animais brutos, contra seus sentimentos e sua inclinagdo” (E, 32). Para tanto - pondera ele
- “o fara6 do Egito ou o imperador de Roma” precisaram ao menos liderar “seus mamelucos
ou guardas pretorianos como homens, por meio de sua opinido”.

Como nota Haakonssen em sua edi¢cdo dos Ensaios politicos, Hume invoca aqui
"topicos tradicionais da demonologia republicana sobre o despotismo militar”. Haakonssen
cita passagens de Harrington em que se faz referéncia aos mamelucos e a guarda pretoriana
romana (Haakonssen, 1994, p. 267) as quais muito provavelmente Hume tem em mente
quando diz que a opinido que sustenta o governo ¢ todo tipo de opinido em relagdo a todo
tipo de governo, mesmo os despoticos - uma forma de dizer que a autoridade dos governos
ndo se sustenta na razio e interesse a diferenca do poder, e que o poder, sendo fundado na
opinido, ndo esta apenas numa certa relacdo com a autoridade, mas € constitutivo dela.

Ao retomar o bordao, em polémica com Jefferson, Madison incorpora esse ponto:

Se ¢ verdade que todo governo repousa sobre a opinido, ndo é menos
verdade que a forca da opinido em cada individuo, ¢ a influéncia pratica
sobre sua conduta, depende muito do niimero de pessoas que ele supde
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nutrir a mesma opinido. A razao de um homem, assim como o proprio
homem, ¢ timida e cautelosa quando deixada so; e adquire firmeza e
confianga, na propor¢do do nimero com o qual esta associada. Quando
os exemplos que fortalecem a opinido sfo antigos, assim como
numerosos, sabe-se que t€ém um duplo efeito. Numa nagéo de filosofos,
esta consideragdo pode ser desconsiderada. A reveréncia pelas leis seria
suficientemente inculcada pelo voz da razao esclarecida. Mas uma nagio
de filésofos ndo é de se esperar, assim como a raca de reis filosofos
desejada por Platdo. E em toda outra nago, ao mais racional governo nao
sera uma vantagem supérflua ter ao seu lado os preconceitos da
comunidade. (Madison, Jay, Hamilton, 2001, n. 49, p. 262)

Ao utilizar o borddo, Hume pretende mostrar, assim como Madison ao retoma-lo,
que a “opinido de poder” ¢ um componente essencial da autoridade do governo, sendo esta
um tipo de opinido diferente do reconhecimento da sua racionalidade, judiciosidade ou
equilibrio, embora esta seja também uma opinido da mais alta relevancia.’ A “opinido de
poder” diz respeito a um certo apego afetivo as autoridades constituidas e reverenciadas
pela multidao. O didlogo com Harrington estd no centro da problematica, como atestam as
referéncias a ele ao longo do ensaio.

O didlogo ¢ retomado em Se o governo britdnico inclina-se mais para uma
monarquia absoluta ou para uma republica, em que se revisita o topico da excessiva
confian¢a de Harrington na maxima de que a balanca da propriedade define a balanga do

poder.

Harrington pensava ser tdo certo seu principio de que a balanca do poder
depende da balanga da propriedade que se arriscou a declarar impossivel
o restabelecimento da monarquia na Inglaterra; mas, tdo logo foi
publicado seu livro, o rei foi restaurado; e vemos que a monarquia
subsiste desde entdo como antes (E, 47-8).

O topico das constituigdes imaginarias também se faz presente. A questdo de saber
qual ¢ a melhor constitui¢do para a Gra-bretanha — 1é-se no desfecho do ensaio — "nao diz
respeito a uma bela republica imaginaria que um homem pode imaginar em seu gabinete”.
A questdo relevante ¢ outra: “que motivo temos para esperar que um governo como este se
instituiria na Gra-bretanha, uma vez dissolvida a monarquia" (E, 52)? Os dois topicos estdo

assim interligados na apreciagdo critica de Hume: Harrington compreendeu mal o que ¢€ o

5 Convém contudo assinalar uma diferenga entre Hume € Madison: enquanto Madison entende que a opinido
¢ um fundamento relevante para o governo onde a razdo ndo esta presente, Hume entende que opinido e razdo
(ou o interesse no governo) interpenetram-se e reforcam-se mutuamente (o que esta de acordo com sua visao
geral da razdo como o senso comum refletido). Sobre a recep¢ao de Hume na América do século XVIII e em
Madison em particular, ver Spencer, 2005.
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poder e ndo soube ancorar o seu desenho constitucional na verdade efetiva da coisa. O
ensaio esclarece a ligagao entre os pontos.

A questdo de Harrington ¢ entdo retomada: o que se pode dizer sobre as tendéncias
historicas da balanga constitucional inglesa? Ao pesar os pros e os contras em favor das
tendéncias monarquicas ou republicanas, Hume mais uma vez subscreve a tese de que a
balanga da propriedade ¢ um fator relevante. Contudo, mobiliza o esquema da balanca da
propriedade contra Harrington, a fim de mostrar as tendéncias monarquicas da
constituicdo. Seu argumento ¢ que (1) a concentracdo da propriedade em uma s6 pessoa
implica um poder muito maior do que a mesma quantidade dividida entre muitos; e (2) a
coroa dispde de uma quantia enorme de bens, “mais de um ter¢o da arrecadacdo total do
trabalho produzido no reino”. Este poder, reitera Hume adiante, esta em ascensdo. A se fiar
na forca determinante na balanca na propriedade, portanto, ¢ de se esperar que a
constitui¢do mantenha-se mondrquica.

A favor das tendéncias republicanas da constitui¢do, por outro lado, Hume invoca
razdes ndo harringtonianas. Sao dois os argumentos que lhe parecem fortes. Em primeiro

lugar, o carater regular e legal da autoridade monarquica:

Fosse a Gra-bretanha uma republica, e tivesse um individuo qualquer a
posse de uma quantia equivalente a um ter¢o ou um décimo daquela da
Coroa, ele despertaria muito justamente desconfianca; pois seria
inevitavel que tivesse grande autoridade no governo. E uma autoridade
irregular como essa, quando ndo reconhecida pelas leis, ¢ sempre mais
perigosa do que uma autoridade ainda maior, mas derivada das leis. (...)
Uma autoridade legal, (...) por maior que seja, sempre tem alguns limites
que restringem as esperangas ¢ ambigoes da pessoa que a possui (E, 50;
trad. p. 38).

O argumento ¢ da maior relevancia porque mostra a compatibilidade entre a
monarquia e a liberdade, ponto central na defesa humiana da constitui¢@o histdrica inglesa.
Do seu ponto de vista, o que ¢ fundamental a liberdade ndo ¢ tanto a forma de governo - se
monarquica, republicana ou mista - mas a forma do Estado, a existéncia de um sistema
juridico capaz de impor limites legais ao poder.

O segundo argumento a favor das tendéncias republicanas da balanga constitucional
consiste em reafirmar o papel da opinido na definicdo da balanga do poder, entendendo-a
daquela forma ampla, ndo apenas como o interesse no governo, mas como o jogo dos afetos
que subjaz a este interesse, “ele proprio, a exemplo dos demais assuntos humanos,

governado pela opinido” (E, 51).
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Nos ultimos cinquenta anos o progresso da erudi¢do e da liberdade trouxe
uma subita e sensivel mudanga as opinides dos homens. A maioria das
pessoas desta ilha se despojou de toda reveréncia supersticiosa por titulos
e autoridade: o clero perdeu muito de sua credibilidade; suas pretensoes
e doutrinas foram ridicularizadas; e a propria religido mal consegue se
manter no mundo. O mero titulo de rei suscita pouco respeito; e falar num
rei como vice-regente de Deus na terra, ou atribuir-lhe os titulos
magnificos que antes deslumbravam os homens despertaria riso geral (id.
ib.; trad. p. 39).

Hume, porém, ndo considera esse movimento das opinides definitivo: “a maré subiu
rapidamente para o lado do governo popular, e parece comegar a reverter para o lado da
monarquia”. Além disso, a época da revolugdo, as disposi¢cdes eram outras: "se os homens
tivessem, na época da revolugdo, a mesma disposicao, haveria um grande risco de que a
monarquia desaparecesse inteiramente desta ilha” (id. ib.). O fato, porém, ¢ que uma
disposicdo contraria conduziu a restauragdo da monarquia e, ndo apenas a sustenta até hoje,
apesar das mudangas no campo das opinides e de um consideravel decréscimo da sua
autoridade, como parece favorecer a ascensiao do poder da Coroa na balanga constitucional
inglesa no momento em que Hume escreve.

Em suma, os movimentos das opinides que sustentam os governos sao complexos:
ha os movimentos de superficie e os mais profundos, nem sempre faceis de discernir. Mas,
eles constituem o elemento decisivo na determinagdo das formas constitucionais. Assim,
ndo ¢ apenas a teoria do poder excessivamente restrita de Harrington que esta na mira de
Hume, mas, junto com ela, a maneira com que Harrington pensou a relagao entre poder e
autoridade. A monarquia detém efetivamente o poder na Inglaterra: a balanca da
propriedade e a maré da opinido lhe sdo favoraveis. Por essa razao, mostra-se efetivamente
capaz de se impor como autoridade legal, com o que refor¢a o seu poder. Eis o que a anélise
materialista de Harrington deixa escapar.

Por tras desses argumentos nao harringtonianos a favor das tendéncias republicanas
mas ndo necessariamente anti-monarquicas da constitui¢do inglesa, ¢ possivel reconhecer
dois topicos centrais d’O Principe de Maquiavel. Em primeiro lugar, a tese de que o
Principe funda sua autoridade em sua capacidade de algar-se acima do jogo das forcas
sociais para dar-lhes limite e ordenacao legais (o que, de acordo com Maquiavel, ¢ condigdo
da propria ordem republicana a qual a autoridade do principe ndo ¢ necessariamente

contraria).® Em segundo lugar, que uma tal autoridade estd profundamente enraizada no

® Ver em especial O Principe, cap. 9, em que Maquiavel diz que “aquele que chega ao principado com o
apoio popular vé-se 1a sozinho a a sua volta ou ndo tem ninguém, ou tem pouquissimos que ndo estejam
prontos a obedecer” (Maquiavel, 2017, pp. 146-7). Nos Discursos sobre a primeira década de Tito Livio, ele
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campo social na forma de um poder, que ndo ¢ apenas forga, mas for¢a e reputacdo. Pode-
se entdo dizer que Hume mobiliza um certo Maquiavel no seu ajuste de contas com
Harrington, ndo apenas porque evoca o topos realista, mas porque incorpora em sua

discussdo com o republicano estas linhas mestras do pensamento politico maquiaveliano.

*

O Magquiavel de Hume ¢ assim o Maquiavel realista. Mas, o que entender por realismo
politico nesse contexto? Em contraposi¢cdo ao republicanismo de Harrington, o realismo
em questdo estd na maneira de pensar as formas politicas como o avesso inseparavel de
uma determinada forma social, definida por certas relagdes de propriedade (como insiste
Harrington, na esteira de Maquiavel), mas as quais corresponde de maneira decisiva um
conjunto de ideias, costumes e opinides (como acrescenta Hume), de tal maneira a ndo ser
mais possivel abstrai-la e pensa-la nos quadros de uma tipologia dos governos posta de
antemao, como um dado da natureza e uma espécie de ideia reguladora da analise histérica
e sociologica. A atitude realista estd em descrever como num determinado contexto
especifico, um certo estado social fez brotar determinadas leis e institui¢des que ndo apenas
estdo em relacdo com o tecido social (como quis Harrington), mas que dele brotam e nele
encontram o fundamento de sua autoridade, bem como sua fonte ultima de legitimagao
(como quiseram Maquiavel ¢ Hume).

Nesse contraponto, pode-se colocar Montesquieu ao lado de Harrington, a fim de
frisar que o que estd em jogo nessa discussdo sdo caminhos diferentes de nossa
modernidade politica. Montesquieu toma de empréstimo, como ponto de partida da analise
socioldgica das constituigcdes em Do Espirito das Leis, a tipologia harringtoniana dos
regimes, ao distinguir segundo a natureza trés formas constitucionais: o despotismo
oriental, a monarquia feudal e as republicas (Montesquieu, 1964, 1, 2,1). Conforme a obra
avanga, entra em cena uma outra tipologia, de cunho normativo — a distin¢ao entre governo
moderado (reptblica ou monarquia) e despotismo (Cf. Larrere, 2001) — que orienta o olhar
de Montesquieu para a constitui¢do inglesa enquanto um exemplo idealizado de
constituicdo moderada, servindo de pardmetro a sua famosa teoria do equilibrio
constitucional (a0 mesmo tempo equilibrio dos poderes institucionais e sociais). O valor, a

autoridade e a fonte de legitimidade das formas constitucionais moderadas, ¢, como na

acrescenta que “deve-se ter como regra geral que nunca, ou raramente, ocorre que alguma republica ou reino
seja, em seu principio, bem ordenado ou reformado inteiramente com ordenacdes diferentes das antigas, se
ndo ¢ ordenado por uma so6 pessoa” (Maquiavel, 2007, p. 41).
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primeira tipologia, a natureza e as relagdes internas entre seus elementos, num modelo de
equilibrio que, assim como o seu antipoda - o despotismo - pode ser tomado como um tipo
ideal, desenhado a partir do que a razdo descobre ser as relagdes internas entre os diversos
elementos que compdem as formas politicas e ao qual ndo corresponde propriamente
nenhuma realidade politica e social determinada.

Hume situa exatamente ai suas diferencas em relacdo ao autor de Do Espirito das

3

Leis. Apo6s referir-se a Montesquieu como “um autor recente, genial e erudito”, que
explorou em detalhes as relagdes que “as leis t€ém, ou deveriam ter,” com “a constitui¢do
do governo, os costumes, o clima, a religido, o comércio, a situagdo de toda sociedade”,
pondera: "esse ilustre autor, porém, parte de uma teoria diferente e supde que todo direito
esta fundado sobre certos rapports ou relagdes; um sistema que, em minha opinido, jamais
podera ser reconciliado com a verdadeira filosofia” (EPM, 3,2, trad. p. 258). Antes disso,
o direito, assim como o governo, funda-se para Hume “tdo somente na opiniao" (E, 32;
trad. p. 22, grifo meu). Exatamente por isso as formas constitucionais ndo podem ser

consideradas, explicadas e avaliadas, sendo a partir das circunstancias sociais das quais

efetivamente brotam.
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Resumo: Este artigo pretende definir quais as semelhancas e as diferencas entre Hume e a cultura
moral escocesa do século XVIII, um movimento de incentivo a pratica da virtude. A investigagdo
parte da caracterizag@o da proposta de um reconhecido expoente do referido movimento, Francis
Hutcheson. Em seguida, ¢ feito um contraste entre Hume e esse autor. Por fim, a luz da questao, ¢
examinado o Ensaio Da delicadeza do gosto e da paixdo. A conclusdo do texto € que Hume pretende
cultivar afetos sociaveis nos leitores, como Hutcheson, porém sem uma visao de mundo teleologica,
um suporte tedrico padrio dos sistemas morais no século XVIII. Tal divergéncia influencia
decisivamente as caracteristicas da moral pratica de Hume, como o tipo de reflexdo a ser cultivada
no leitor, a relagdo que se espera que o leitor desenvolva com os outros, o papel do moralista no
processo de cultivo, e o proprio estilo de escrita.

Palavras-chave: Hume; Hutcheson; Filosofia Moral; Afetos; Sentimentos; Refinamento.

Abstract: This paper aims to define what similarities and differences are between Hume and the
18™ Century moral culture, a movement that encourages the practice of virtue. The investigation
starts from the characterization of Francis Hutcheson’s proposal, a recognized exponent of that
movement. Then, a contrast is made between Hume and that author. Finally, the essay Of delicacy
of the taste and the passion is examined in the light of those previous discussion. The conclusion
of the text is that Hume intends to cultivate social affections in readers, like Hutcheson, but without
a teleological worldview, a standard theoretical support of the moral systems in the 18™ Century.
This divergence decisively influences Hume's practical morality characteristics, such as the type of
reflection to be cultivated in the reader, the relationship that the readers is expected to maintain with
the others, the moralist role in the cultivation process, and the style of writing itself.

Keywords: Hume; Hutcheson; Moral Philosophy; Affections; Sentiments; Refinement.
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Introducao

Ha na Escdcia do século XVIII uma incumbéncia tedrica e outra pratica a serem cumpridas
por um filosofo moral: explicar os principios morais € motivar a virtude!. Se, por um lado,
ndo ha quem negue que Hume cumpra a funcao tedrica da filosofia moral, por outro, existe
uma dificuldade de reconhecer que ele executa a tarefa pratica.

Em uma carta a Hutcheson?, L 13, bem como ao final do Tratado da natureza
humana®, o proprio Hume reconhece que o livro Da Moral tem o proposito explicativo e
ndo motivacional. Ao que parece, contudo, Hume nao se exime de cumprir os dois aspectos
da filosofia moral. Acontece que o filésofo prefere fazer isso de um modo diferente do
costumeiro. Ele divide as tarefas — de explicar e motivar — em composicdes separadas de
acordo com a linguagem que considera apropriada. Assim sendo, para ele, a teoria moral
possui um estilo mais denso, enquanto a moral pratica adota uma escrita comovente (T
3.3.6.6, p. 660).

Alguns, como Jane Mclntyre (2006) e James Harris (2013), negam que alguma
escrita de Hume tenha um proposito pratico, alegando que o governo das paixdes, para o
filosofo, ¢ realizado exclusivamente pela interacdo social mesma. Tal interpretagdo faz de
Hume um autor um tanto quanto exotico para o tempo. Contrariamente, hd quem sugira,
como Immerwarh (1991), que Hume cumpre o que se esperava dele como um moralista,
ao fazer uma terapia nos leitores a partir de textos como os Ensaios. Essa leitura, porém,
parece apresentar um Hume pouco original.

Sustento neste artigo que, muito embora sejam evidentes as divergéncias entre
Hume e o padrao dos sistemas morais de seu tempo, ele incentiva o leitor a virtude de uma
maneira inédita e coerente com a dimensao teodrica de sua filosofia moral. Caracteristicas
tipicas da moral pratica de Hume podem ser encontradas ja no ensaio de abertura dos
Ensaios Morais e Politicos, intitulado Da delicadeza do gosto e da paixdo?, o primeiro texto
publicado apds o Tratado. Para defender minha posi¢do, farei o seguinte percurso
investigativo: 1) caracterizarei a moral pratica de Hutcheson, figura exemplar para os

sistemas morais contemporaneos a Hume; i) contrastarei a filosofia moral de Hume com a

!'Uma descrigdo de um contemporineo de Hume sobre essas tarefas € encontrada em Dugald Stewart (1982).
2 Datada em 17 de setembro de 1739. Todas as cartas de Hume serdo referidas a partir da letra “L”, seguida
da numeragdo correspondente conforme a edicdo de J. Y. T. Greig. Ver Hume (1932).

3 A partir de agora, a obra sera referida como Tratado.

4 A partir de agora, o ensaio sera referido apenas como Da delicadeza.
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de Hutcheson, a partir do Tratado e de cartas de Hume para este autor; e iii) identificarei

semelhancas e diferencas entre Da delicadeza e o modelo hutchesoniano de moral pratica.

1. A moral pratica de Francis Hutcheson

Para reconstituir a moral pratica que se espera ser executada por Hume, lanco mao da
andlise da proposta de Francis Hutcheson. Isso ndo s6 porque este ¢ interlocutor de Hume.
Hutcheson ¢ uma respeitavel e influente personalidade do século XVIII, sendo inclusive
qualificado como o inaugurador do [luminismo escocés. Uma das razdes para isso ¢ devida
justamente a sua dedicagdo a formacao intelectual e moral de universitarios, por meio da
qual se contribuiria tanto para felicidade pessoal dos discentes quanto para o progresso
nacional (Darling, 1989, p. 165, 172; Turco, 2007, p. ix; Heydt, 2009, pp. 294-5).

Em A Short Introduction to Moral Philosophy, uma espécie de resumo dos
ensinamentos morais de Hutcheson para os jovens estudantes, a instrucdo consiste
basicamente em fornecer uma visdo otimista de Deus, da harmonia do universo e da
natureza humana (Turco, 2007, p. ix). Como uma terapia, a moral pratica de Hutcheson se
apresenta sob a forma de demonstragdo de que o ser humano ¢ essencial e verdadeiramente
bom (Hutcheson, 2007, pp. 3-5). A vida virtuosa, e consequentemente feliz, depende, entdo,
do cultivo ou exercicio continuo das disposi¢cdes benevolentes, consideradas as unicas
naturais (Hutcheson, 2007, p. 64). Ao mesmo tempo, atitudes como o egoismo, traco de
corrupcao de nossa natureza, sdo tipicas de mentes desordenadas e infelizes (Hutcheson,
2007, pp. 44-49).

Verdade que, embora imbuido de uma religiosidade, Hutcheson representa uma
versao heterodoxa do Cristianismo. Isso quer dizer que ele se opde ao modelo tradicional
de formagdo a partir da verdade revelada, sendo inclusive adversario dos entusiastas, grupo
de cristdos que alegam manter contato direto com o divino. Para Hutcheson, e outros
“iluministas religiosos”, como nota Ahnert (2014), agir com benevoléncia ¢ que garante
uma f¢é legitima e ndo o inverso. Ademais, a virtude ndo ¢ vista como resultado de uma
intervengdo pontual e milagrosa dos céus. Ela se configura enquanto uma cultura, pois o
melhoramento moral ocorre por meio de um processo gradual e arduo como o cultivo da

terra, nogdo que remonta a Cicero®. Conforme autores como Hutcheson, assim, a cultura

5 Tlustra bem a ideia a seguinte passagem: “Assim como um campo, embora seja bom o terreno, ndo pode ser
produtivo sem cultivo, também a alma ndo pode ser produtiva sem o ensinamento. Tao verdadeiro ¢ que um
sem o outro ¢ ineficiente. Agora o cultivo da alma ¢ a filosofia”. Tradugao de: “just as a field, however good
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dos afetos restaura a genuina natureza da alma e associa a religido a virtude (Ahnert, 2014,
pp- 11-14).

Em sua variante iluminista do Cristianismo, Hutcheson confia que nossa natural
disposicao benevolente ¢ cultivada primordialmente pela reflexdo da realidade a partir de

um ponto de vista especifico, que € o do universal. Cito o autor:

Entdo se deve investigar, pela reflexdo acerca dos assuntos humanos, que
curso de a¢do promove de forma mais eficaz o bem universal, quais regras
ou maximas universais devem ser observadas, e em que circunstancias a
razdo as altera, assim como admite excecdes; que, entdo, nossas boas
inclinagdes podem ser direcionadas pela razdo e por um conhecimento
justo dos interesses da humanidade. Mas a propria virtude, ou boas
disposi¢des da mente, ndo sdo ensinadas diretamente, ou produzidas por
instrucdo; devem ser originalmente implantadas em nossa natureza, pelo
seu grande Autor; e depois fortalecidas e confirmadas pelo nosso proprio
cultivo®.

Vé-se acima que ¢ muito importante que a reflexdo seja isenta de parcialidade. Pois
enquanto presos a ela, e ndo enxergarmos a ordem natural das coisas, que € universal,
somos dominados por paixdes antissociais. Apenas um olhar a partir do todo arrefece tais
paixdes, tidas como antinaturais, e alimenta “paixdes calmas”, as naturalmente sociaveis.
Em consequéncia dessa autorregulacao afetiva, somos felizes e fazemos os outros felizes
(Hutcheson, 2002, p. 75, 144).

Apesar da reflexdo reguladora ser do ponto de vista universal, outra caracteristica
marcante da cultura moral hutchesoniana ¢ a énfase no esfor¢o individual. Ele ¢ tdo
valorizado que a presenga dos outros ndo ¢ requerida durante o processo reflexivo
(Hutcheson, 2002, p. 112). Isso porque a opinido alheia, como expressdo de parcialidade,
pode comprometer nosso juizo, a ndo ser que ela confirme principios universais. Dessa
maneira, a reflexdo hutchesoniana define-se como uma autoterapia, pois o poder de cura e
restauracdo do estado natural de cada um est4 apenas em si mesmo. Com um entendimento
semelhante, James Harris caracteriza a proposta de Hutcheson como um autogoverno das

paixdes, reconhecendo que estd ao alcance de todos a capacidade de regulagdo afetiva de

the ground, cannot be productive without cultivation, so the soul cannot be productive without teaching. So
true it is that the one without the other is ineffective. Now the cultivation of the soul is philosophy” (Cicero,
1927, p. 159).

¢ Tradugdo de: “Then he is to enquire, by Reflection upon human Affairs, what Course of Action does most
effectually promote the universal Good, what universal Rules or Maxims are to be observ’d, and in what
Circumstances the Reason of them alters, so as to admit Exceptions; that so our good Inclinations may be
directed by Reason, and a just Knowledge of the Interests of Mankind. But Virtue itself, or good Dispositions
of Mind, are not directly taught, or produc’d by Instruction; they must be originally implanted in our Nature,
by its great Author; and afterwards strengthen’d and confirm’d by our own Cultivation” (Hutcheson, 2004,
p. 178).
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si, em oposic¢ao a no¢ao mandevilliana segundo a qual o comportamento humano ¢ moldado
tdo somente por processos sociais como a manipulacao politica (Harris, 2013, pp. 278-281).
Nao obstante a novidade trazida por Hutcheson, saliento que nao deixa de ser irdnico que,
ao almejar estimular agdes sociaveis nos individuos, o zelo do educador acaba por isola-
los em exercicios mentais que dependem somente deles mesmos.

Na moral pratica de Hutcheson, o individuo também ndo recorre ao ser divino como
meio para cultivar os afetos sociaveis. Deus prové as condi¢des naturais de melhoria, mas
ndo ¢ o motivo para a acdo virtuosa. Hutcheson pensa desse modo porque, assim como a
benevoléncia, a piedade religiosa, sendo um afeto, sdo disposi¢des inevitaveis para quem
busca o aperfeicoamento moral. Isso considerando que quem nutre a reflexdo do ponto de
vista universal percebe, na ordem mesma das coisas, tanto nossa verdadeira natureza a
quanto a bondade do Criador (Hutcheson, 2002, p. 189, 201, 202).

Dentro dessa dindmica terapéutica, a tarefa do moralista ndo ¢ incutir a virtude nos
leitores, como se ja ndo houvesse neles uma propensao natural a boas disposi¢des. Antes,
o moralista apenas se compromete a demonstrar ao leitor que todos os agentes morais fazem
parte de um sistema harmdnico e que podem ser uteis para o todo, sendo também eles
objetos de sua propria benevoléncia, desde que cumpram o fim para o qual foram criados.
Assim sendo, Hutcheson adverte contra os riscos praticos que algumas ideias disseminadas
no mundo podem causar a vida humana. Essas falsas e perigosas opinides podem se resumir
a duas: afirmar que a natureza humana ¢é essencialmente md, ou negar que ela ¢
essencialmente boa, e contrapor o bem privado ao bem publico.

De acordo com Hutcheson, se um autor leva seus leitores a pensar que a virtude ¢
antinatural e o vicio natural, como ele interpreta as filosofias de Hobbes e Mandeville, os
leitores se odiariam uns aos outros por atribuirem malicia aos atos alheios e procurariam se
equivaler a essa visdo que julgam equivocadamente ser a natural. Com receio das

consequéncias de teorias como essas, Hutcheson alerta:

Deixe-os considerar que a dificuldade nesses assuntos surge
principalmente de algumas nogdes anteriores, ao menos tao dificeis
quanto as que ja foram recebidas, para o grande detrimento de um
temperamento natural; uma vez que muitos foram desencorajados de
todas as tentativas de cultivar afetos amaveis e generosos em si mesmos,
por uma nogdo prévia de que ndo ha tais afetos na natureza e que toda
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alegacgdo a eles era somente dissimulacao, afetacdo ou, no melhor, algum
entusiasmo antinatural’.

Outro engano comum que nos afasta da nossa natureza benevolente, contra o qual
Hutcheson se volta, esta na distingao que alguns fazem entre bem particular e bem publico.
Para o filosofo, nunca um verdadeiro bem privado poderia causar um mal publico
(Hutcheson, 2004, p. 122). Diz ele ainda que ndo percebe a concordancia entre os bens
privado e publico somente quem ndo reconhece a ordem providencial divina. Trazer luz

sobre isso € vital em um sistema moral, como afirma Hutcheson:

Agora, a principal empresa do filésofo moral ¢ demonstrar, a partir de
razdes solidas: ‘Que essa benevoléncia universal tende para a felicidade
do benevolente, seja pelos prazeres da reflexdo, honra, tendéncia natural
para se envolver nos bons oficios dos homens, de cuja ajuda nés devemos
depender para nossa felicidade nesse mundo; ou das sangdes da leis
divinas desveladas para nos pela constituicio do universo’®,

Pelo o que se pode notar, Hutcheson supde que o mundo s6 funciona
harmonicamente caso se submeta a uma ordem preestabelecida pelo Criador, o que serve
de condicdo e garantia que os humanos possuam um senso de moralidade e sejam
benevolentes. Tal suposi¢do, que podemos chamar de compromisso teleoloégico, determina
o sentido de elementos-chave na moral pratica. Logo, a natureza a qual o moralista, e o
individuo que o 1€, se sujeitam implica uma realidade objetiva e eterna. Nao a toa que a
escrita de Hutcheson ¢ uma demonstracdo de principios, pois ele entende que o leitor
encontra motivacdo moral ao reconhecer que sdo naturais as relagdes explanadas. Em
consonancia, a reflexdo do leitor deve ser de um ponto de vista universal, sem a
interferéncia das particularidades ao redor.

Tendo em mente a caracterizagdo feita acima da moral pratica de Hutcheson, uma
figura exemplar para os sistemas morais de sua época, podemos entender melhor o que

faltaria para Hume motivar seus leitores a serem virtuosos.

7 Tradugdo de: “Let them consider, that the Difficulty on these Subjects arises chiefly from some previous
Notions, equally difficult at least, which have been already receiv’d, to the great Detriment of many a Natural
Temper; since many have been discourag’d from all Attempts of cultivating kind generous Affections in
themselves, by a previous Notion that there are no such Affections in Nature, and that all Pretence to them
was only Dissimulation, Affectation, or at best some unnatural Enthusiasm.” (Hutcheson, 2002, pp. 3-4).

8 Tradugao de: “Now the principal Business of the moral Philosopher is to shew, from solid Reasons, ‘That
universal Benevolence tends to the Happiness of the Benevolent, either from the Pleasures of Reflection,
Honour, natural Tendency to engage the good Offices of Men, upon whose Aid we must depend for our
Happiness in this World; or from the Sanctions of divine Laws discover’d to us by the Constitution of the
Universe’” (Hutcheson, 2004, p. 178).
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2. Hume tem uma moral pratica?

E bem famosa a acusagdo de Hutcheson segundo a qual “falta calor pela causa da virtude”
no Livro Da Moral de Hume, o terceiro do Tratado. Na mesma carta, L 13, onde Hume
expressa pela primeira vez sua resposta a queixa, aparentemente limitada ao dominio
estilistico, igualmente aparece outra tensdo, mais séria, entre os dois filésofos. Ainda em
apreciagdo do mesmo livro, Hutcheson imputa a Hume a consideragdo da justiga como
antinatural. Como dito anteriormente, Hutcheson repudia autores cujas teorias ele acredita
terem efeitos negativos praticos nas mentes dos leitores. Por certo, para ele, mais reprovavel
do que ndo incentivar a virtude, por conta de um estilo frio, ¢ ndo tratar o natural como tal,
0 que contribui para a formagdo e o refor¢o de crengas errdneas e, por consequéncia,
estimular agdes imorais.

A resposta de Hume a segunda critica na L 13 ndo se configura como uma adesao
a tese, combatida por Hutcheson, de que os seres humanos sdo naturalmente egoistas e que
os valores morais sdo arbitrarios. No entanto, Hume também recusa o otimismo do
professor de Glasgow sobre a natureza humana e abdica do sentido teleoldgico para
“natural”. No Tratado temos uma melhor definicdo do que Hume entende por esse termo.
Dentre as acep¢des que Hume assume como validas ao filésofo moral — em contraste com
o milagre, o raro e o artificio —, nenhuma delas implica um fim determinado. A restri¢do
semantica permite clareza e rigor metodoldgicos dentro dos limites da experiéncia. Dessa
maneira, virtude e vicio, para Hume, sdo igualmente naturais porque sdo agdes humanas
que ocorrem com frequéncia, embora o vicio parega ser mais recorrente. Ao mesmo tempo,
vicio e virtude, enquanto exigem intencionalidade do agente, também podem ser
considerados igualmente artificiais (T 3.1.2.7-10, pp. 513-515). Logo, conforme Hume,
embora a natureza delimite o que ¢ passivel de investigagdo, para distinguir a virtude do
vicio, o termo ¢ inapropriado para distinguir virtude do vicio. Por conta disso que Hume,
na L 13, chama a fundamentagdo da moral hutchesoniana de “bastante incerta e
antifilosofica”. A posi¢ao € reiterada, no Tratado, publicado aproximadamente seis meses
depois dessa carta, quando o argumento de que a virtude ¢ natural e o vicio antinatural,
praticamente um refrdo hutchesoniano, ¢ considerado como “nada menos filosofico” (T
3.1.2.10, p. 514).

A sociabilidade, de acordo com Hume, ¢ natural porque ¢ um fendmeno observavel
com regularidade entre os humanos e ndo porque fizesse parte de uma ordem externa e

independente deles, a qual devessem conformar juizos e a¢des sob pena de infortunio.

75



Revista Estudos Hum(e)anos v. 8 n. 1 2020

ISSN 2177-1006

Dessa maneira, Hume explica tanto a benevoléncia quanto o egoismo a partir do principio
da parcialidade, que ¢ a tendéncia geral que temos por preferir o mais semelhante a nés. De
acordo com o contexto, como o de escassez de recursos, essa nossa disposi¢do natural ¢
socialmente problematica. Por esse motivo, pensa Hume, os seres humanos tiveram que
inventar artificios ao longo do tempo, como a justiga, o governo civil e a educagdo, para
conter a violéncia das paixdes em prol dos interesses de sobrevivéncia (T 3.2.1-2, pp. 517-
542).

Assim como Hutcheson, Hume também usa a expressdo “paixdes violentas” em
contraste a “paixdes calmas”. Em Hutcheson, estas sdo sempre socidveis e, por isso,
naturais; ao passo que aquelas sdo antissociais e, por isso, antinaturais. Diferentemente
deste filésofo, Hume jamais atribui naturalidade exclusivamente as paixdes calmas,
tampouco entende que paixdes violentas sdo por si antissociais. Um dos sentidos desta
terminologia usada por Hume indica a diferenciacdo entre sentimentos morais e estéticos,
considerados calmos e chamados de “gosto” em Da delicadeza, em relagdo aos demais
afetos, considerados violentos ¢ chamados unicamente de “paixi0” em Da delicadeza. As
vezes, a violéncia de uma paixdo ou afeto pode indicar simplesmente que ela ocorre com
intensidade (Ver T 2.1.1.3, pp. 310-311). De todo modo, conter a violéncia das paixdes,
em Hume, ndo significa extingui-las, mas tornd-las menos intensas por algum recurso (T
2.3.3.10, p. 454), como subordina-las ao sentimento moral® e o estético, medida exercitada
por artificios, que nos ajudam a adequar nossa disposi¢ao natural as circunstancias.

De volta a L 13, outros sinais do embate entre Hume e Hutcheson surgem quando
aquele faz questao de mencionar que seu catalogo das virtudes ¢ tomado de Cicero, ao invés
de The Whole Duty of Man, obra devocional bastante popular a época. Isso representa tanto
uma cobran¢a a Hutcheson, que tem o filésofo romano como uma de suas maiores
influéncias, quanto uma declaracdo de Hume que busca uma orientacdo de conduta moral
alternativa aos equivalentes da tradicdo religiosa, postura que Hutcheson se propde também
adotar. Em outra correspondéncia a Hutcheson!?, L 16, a disputa sobre o mesmo topico
permanece. Hume declara que defender que a moralidade seja determinada pelos
sentimentos, como ambos os filésofos concordam, leva a se aceitar que esse ¢ um dominio
atinente em exclusivo a natureza e a vida humanas, sendo questionavel nosso acesso a seres

superiores. Nao obstante a provocagdo, ao fim da mesma carta, Hume reconhece que seja

° Para um maior detalhamento sobre o tema, ver Ribeiro (2018).
19 Datada em 16 de margo de 1740. Ao que parece, escrita pouquissimo tempo ap0s a publica¢do do T 3. Ver
Hume (1932).
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prudente para Hutcheson, enquanto educador de jovens, ndo alterar sua posi¢ao sobre o
assunto.

Na ultima carta de Hume para Hutcheson!!, encontramos um agradecimento pelo
exemplar presenteado da Institutio, a primeira versao publicada de A4 Short Introduction to
Moral Philosophy. Apesar dos elogios ao nivel do latim e a solidez dos argumentos, Hume
ndo se exime de fazer algumas criticas. Dentre elas, esta a condenacdo da visdo limitada de
virtude e a rejeicdo de que a propriedade e a justiga se originam de uma benevoléncia
universal. Por fim, Hume atribui, ao receio de Hutcheson de reconhecer algo de artificial
na virtude, a ignorancia de que muitas oportunidades na vida dos jovens podem corrompé-
los a depender de incentivos e desincentivos artificiais de seus desejos.

De um modo geral, destaco nessas cartas que, ndo obstante as discordancias com
Hutcheson, Hume reconhece a importancia do filésofo moral como educador, um artificio
de estimulo e inibi¢ao de afetos dos leitores. Note-se também que Hume declara isso como
um argumento em favor da sua visdo segundo a qual a natureza ndo se constitui de um fim
predeterminado e que o artificio ndo ¢ a negagdo da natureza, o mesmo topico da desavenga
mais séria da primeira carta.

Hutcheson reage as provocacdes de Hume. Luigi Turco indica que — embora a
primeira edicdo do Institutio [1742], a criticada por Hume na ultima carta, ja aparenta
confrontar o autor do 7Tratado, com uma abordagem teleologica da ética e a inclusdo da
adoragdo a Deus como uma lei geral da natureza — o enderegamento a Hume fica mais claro
na segunda edi¢do, em 1745, sob o nome de 4 Short Introduction to Moral Philosophy. No
prefacio desta tltima versao, Hutcheson declara que mesmo admirado por todos, Cicero
ndo esgota o sistema moral, contra o que “tem sido mal compreendido descuidadamente

”12 Turco continua identificando outros sinais do

por alguns homens muito habilidosos
embate de Hutcheson contra Hume. Na mesma segunda edicdo, consta ainda a adi¢do de
um sétimo e final capitulo do Livro I, no qual ha uma valorizacio das virtudes cardeais e
um encorajamento a confianca a Deus, ao mesmo tempo que uma fundamentacdo em
trechos de Cicero. Tudo isso, como pensa Turco, faz parte de uma estratégia dupla de
Hutcheson: conciliar a filosofia do eminente romano com uma moral religiosa e repudiar a
interpretagdo laica de Hume sobre a ideia de que a moralidade ¢ derivada dos sentimentos

humanos (Turco, 2007, pp. xx-xxi), dois dos topicos mencionados na ultima carta de Hume

a Hutcheson.

! Datada em 10 de janeiro de 1743. Ver Hume (1932), L 19.
12 Tradugdo de “has been mistaken inconsiderately by some very ingenious men” (Hutcheson, 2007, p. 4).
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Gill ¢ outro comentador que distingue a filosofia moral de Hume da de Hutcheson
a partir da rejei¢do de uma predefini¢do da natureza humana e de uma atribuigdo a Deus de
qualquer participag@o na natureza e na moral. Isso quer dizer que ainda que Hume concorde
com Hutcheson que a virtude contribui para a felicidade, discorda que o natural
necessariamente leva a virtude e que esta ¢ sempre natural. Alega o comentador que, com
isso, Hume ndo pretende negar Deus ou atribuir a ele a responsabilidade pelos vicios,
acusacgdes que frequentemente enfrenta, mas simplesmente afirmar que ndo se pode dizer
nada de Deus a partir da moralidade ou da nossa natureza (Gill, 2006, pp. 201-8).

A investigacdo de Hume contraria ndo s6 as bases da teoria moral de Hutcheson,
como também o modelo de moral pratica do qual ele era um grande representante. Por
compromisso com o método experimental, estd vedada para Hume a possibilidade tanto de
fazer uma teoria moral quanto uma moral pratica a partir de uma natureza humana
predefinida. Diante da desavenca entre Hume e Hutcheson acerca do conceito de natureza
— fundamental para a cultura dos afetos de acordo com a proposta hutchesoniana —, faz
sentido que Hutcheson ndo reconhega que Hume possui uma moral pratica. Entretanto, ndo
seria possivel que este filésofo tenha elaborado algo original, mas ainda determinado a
motivar seus leitores a virtude?

Para Jane Mclntyre (2006, p. 202, 212-3), Hume trata do governo das paixdes sem
elaborar uma obra de moral pratica. Diz ela que a resposta alternativa de Hume esta na
simpatia, principio natural pelo qual nos influenciamos uns aos outros. Essa postura de
Hume, pensa a comentadora, o impede de elaborar qualquer guia de conduta, em vista do
alcance a um estado afetivo ideal, como se delineiam as morais praticas vigentes. A vida
comum, ¢ ndo a reflexdo individual, ¢ a responsavel pela formagdo de carater segundo
Hume na leitura de Mclntyre.

James Harris (2013, p. 272, 281-2) compreende, como dito na se¢do anterior, que a
proposta de moral pratica se restringe a uma atividade de autogoverno, como exemplificada
em Hutcheson. Seguindo Mclntyre, sustenta Harris igualmente que a alteracdo dos afetos
para Hume depende de um processo social. O comentador acrescenta ainda que Hume, na
verdade, se assemelha mais a proposta de Mandeville, segundo a qual a politica e a
linguagem sdo os meios de redirecionamento dos desejos. Contudo, afirma Harris, por
conta da adogdo da simpatia, a sociabilidade do governo das paixdes em Hume conserva

uma visdo mais positiva das regras de polidez.
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E completamente compreensivel que Hume ndo tenha uma moral pratica para
Hutcheson, pois mais do que uma questdo de estilo pouco caloroso, Hume carece de um
suporte teorico condizente a demonstragdo de que a virtude € natural e o vicio ndo. Se para
fazer moral pratica necessariamente ele deveria seguir o padrdo de cultura moral,
concordaria com Mclntyre (2006) e Harris (2013), concluindo que Hume nao deve ter um
escrito que motiva a virtude. Entendo, contudo, que a inegavel valorizagdo de Hume da
interacdo social, em si mesma, ndo ¢ motivo para pensar que o filosofo se recusa a
incentivar a pratica da virtude.

Contra boa parte dos comentadores, Immerwarh (1991) sustenta que Hume possui
sim uma terapia moral e que ela encontra sua primeira elaboragdo nos Ensaios, obra que
comeca a ser publicada um ano apds o Tratado. Segundo o intérprete, a divergéncia
estilistica entre as duas obras prova que ha uma integralizagcao do projeto moral de Hume.
A maior evidéncia para o argumento de Immerwarh (1991) est4 no ensaio de abertura do
primeiro volume dos Emnsaios, Da delicadeza. Esse especifico ensaio ¢ visto pelo
comentador como um guia geral da obra, que pinta os estados mentais, especificamente as
paixdes, de acordo com a anatomia do Tratado, para orientar como as pessoas podem ser
felizes e virtuosas. O novo e principal ensinamento de Da delicadeza ¢ que a virtude e, por
conseguinte, a felicidade, advém do cultivo individual da delicadeza do gosto, que ¢ a
sensibilidade ao prazer pela beleza e ao desprazer pela fealdade, o que inevitavelmente
diminui a delicadeza da paixdo, que ¢ a sensibilidade aos acontecimentos que fogem ao
nosso controle.

Embora Immerwarh (1991) ndo faca uma direta associacdo entre Hume e
Hutcheson, explicitamente afirma que a proposta de Hume no ensaio retoma o sentido
helenistico de filosofia como terapia ou "medicina da mente", o melhor antidoto contra as
crengas erroneas causadora de males diversos. Destarte, um caminho eficaz para tal terapia
estd na leitura dos ensaios que se seguem. Fica implicito que quem I¢€ os ensaios tem suas
paixdes tranquilizadas e seu gosto refinado. Explicado desse jeito, facilmente poderiamos
caracterizar Da delicadeza como uma moral pratica cultural: a felicidade pessoal,
identificada a virtude, depende do cultivo ou esforco individual continuo de estimulo a uma
sensibilidade superior e de contengdo de paixdes violentas.

O contraste entre Hume e Hutcheson feito até aqui ja nos permite afirmar que se
Hume possui mesmo uma moral pratica, este se recusa, consistentemente com sua teoria,
de motivar ao modo de Hutcheson. Em vista disso, uma leitura como a de Immerwarh nao

se sustenta, a0 menos integralmente, apesar do reconhecimento de um engajamento de
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Hume com a moral pratica nos Ensaios, € em particular em Da delicadeza. Um exame

desse texto nos ajudara a ponderar a questao.

3. Da delicadeza

Da delicadeza trata de dois tipos de sensibilidade presentes em todo individuo. A distingao
entre ambos ¢ bem simples. Um diz respeito a suscetibilidade ao mundo externo ou os
acontecimentos da vida, chamada de delicadeza da paixdo. Tais eventos ndo dependem
inteiramente de nds, como se da com a opinido alheia. Os efeitos de nossa sensibilidade a
eles costumam ser mais impetuosos e intensos. Consequentemente, por exemplo, temos
bastante agrado na honra e desagrado no desprezo publicos. Um problema desse tipo de
disposi¢do mental ¢ que grandes dores sdo maiores e mais frequentes do que grandes
prazeres. Por isso, segundo o ensaio, ndo ¢ prudente ter esta sensibilidade agucada.

A segunda espécie de sensibilidade, chamada de delicadeza do gosto, volta-se para
a beleza em geral. Diferentemente da primeira, esta ndo se pde em termos de prosperidade
e adversidade. Quanto mais elevada a delicadeza do gosto em nds, maior controle temos
sobre nossa propria disposicdo mental. Hume ndo nega que ambas as sensibilidades
ampliam os efeitos da felicidade e da miséria, porém deixa clara sua preferéncia pela
delicadeza do gosto, posto que os prazeres, apesar de menos intensos, sa0 mais seguros e
frequentes através dela.

Passada essa rapida distingdo temperamental e declarado que seria preferivel a vida
sob uma elevada sensibilidade a beleza moral e estética, Hume discute meios de “cultiva-
la” e de tentar “remediar” a sensibilidade a fortuna. Basicamente, esses recursos estio
ligados a experiéncias estéticas, como a leitura, o contato com obras artisticas, diversoes e
conversas “polidas e sensatas”. Note-se que a conversa aqui aparece como meio de cultivo
dessa sensibilidade por causa do prazer da sua polidez, o que também se tem, por exemplo,
através da contemplacdo de uma pintura.

Da delicadeza nao prega uma felicidade alheia ao mundo externo. O ensaio,
contudo, privilegia a satisfacdo que depende principalmente de si, o que é possivel pela
sensibilidade do sentimento. Nesse sentido, deleitar-se com a beleza encontrada em um
poema ou uma conversa (“piece of reasoning”) ¢ preferivel ao usufruto do bem mais
luxuoso. A felicidade, dessa maneira, esta ligada a capacidade de se ter um “juizo s6lido”

pelo conhecimento da natureza humana e pela apreciagdo das artes liberais, o que acontece
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em dominio individual e de modo continuo. Através disso, gradativamente nos
convenceriamos de que muitas coisas que aprazem ou afligem os outros sdo frivolas. Uma
vez avaliando algo como de pouco valor, tornamo-nos menos suscetiveis ao que se refere
a tal objeto, o que nos deixa livres de suas vicissitudes.

Entenda-se que esse processo de “cura” da sensibilidade ao mundo externo nao quer
dizer extingdo de paixdes, como se ficassemos apaticos frente os objetos que elas apelam.
Antes, uma sensibilidade refinada as belezas reforca certas paixdes, as ternas e agradaveis,
e inibe outras, as mais rudes e tempestuosas. Estudar as belezas (como pela poesia,
eloquéncia, musica, pintura) contribui para um melhor temperamento porque pelo
intermédio disso temos ‘“certa elegancia do sentimento”, uma liberagdo da mente da
inquietacdo dos negocios e interesses, uma nutricdo da reflexdo e uma predisposi¢do a
tranquilidade e produg¢do de uma “agradavel melancolia”, a disposicdo mental mais
adequada ao amor e a amizade. Tais paixdes sociaveis sdo efeito da sensibilidade as belezas
porque, nosso gosto se refinando, naturalmente nossas companhias se restringem a um
circulo menor, pois reconhecemos que faltam a outros os mesmos objetos de aprazimento.
Como nossos afetos estdo voltados para poucos, a amizade para com estes ¢ maior do que
se dirigida a uma massa de individuos indistintos.

Considerado o conteudo de Da delicadeza exposto acima, deve-se reconhecer que
o0 ensaio se trata de um texto de moral pratica, sendo notadamente influenciado pelo modelo
hutchesoniano. As marcas desse modelo estdo presentes na linguagem do ensaio. A maior
suscetibilidade a0 mundo externo e seus prazeres, por exemplo, sdo encarados como
“doencas” e sua cura esta no “cultivo” de uma sensibilidade a beleza. Adicionalmente a
terminologia, Da delicadeza parece se aproximar da cultura moral quanto ao papel dos
outros no refinamento. No ensaio, 0s outros surgem ou como um recurso de satisfacdo da
beleza encontrada na polidez da conversa ou como objetos da cultura em nds, formando
uma sociabilidade restrita a um pequeno circulo. Ainda assim, diferentemente do que
ocorre com a cultura moral hutchesoniana, a conversa em Da delicadeza ¢ desejavel ndo
como instrumento de confirmacdo de uma ordem universal, mas sim porque, € enquanto
ela for polida, ela oferece uma contemplagdo de coisas belas, que, por sua vez, trazem
prazeres serenos, seguros, estaveis e controlaveis. Outras minucias do ensaio denunciam
um maior afastamento da cultura moral.

A virtude em Da delicadeza ndo aparece explicitamente. Embora ainda associada a
felicidade e podendo ser reputada em termos de beleza, como Hutcheson também faz, a

virtude ndo ¢ tratada enquanto dever e sim prazer. Para Hume, virtudes sdo belas porque

81



Revista Estudos Hum(e)anos v. 8 n. 12020

ISSN 2177-1006

sdo prazerosas de um certo modo que dispensa uma teleologia. Realmente, Hume, como
Hutcheson, expressa um estado ideal da mente, como nota Immerwarh. Contudo, a
preferéncia apontada por Hume pela delicadeza do gosto, em detrimento da delicadeza da
paixdo, ndo ¢ porque uma ¢ natural e a outra artificial, como ¢ o critério de demarcacao
hutchesoniano. Hume simplesmente conclui, de fendmenos observaveis e habituais, que
aquilo do qual temos menos controle nos torna mais vulneraveis ao sofrimento. Nao
havendo a escolha de um estado mental a partir de uma alegada ordem natural, igualmente
inexiste a necessidade de invocar a figura divina para o convencimento do leitor sobre
valores preestabelecidos, recurso tipico da cultura moral. Isso tem a ver com o carater
secular da filosofia moral de Hume, como discutido na secdo anterior. O autor de Da
delicadeza ndo entrega a Deus nenhuma ocupagao no cultivo dos afetos.

A fungdo que os outros assumem no melhoramento em Da delicadeza de fato
lembra parcialmente o que se v€ na moral pratica de Hutcheson. Em ambos os espagos, ha
uma tendéncia para que os outros ndo participem com suas opinides durante o processo de
cultivo, a0 mesmo tempo que afetos socidveis ddo prova de que a “terapia” opera com
sucesso. A despeito disso, 0 motivo para o receio da participacdo de outrem ¢ sutilmente
diferente. Enquanto Hutcheson entende que a opinido alheia, carregada de particularidades,
pode ameacar um reto juizo considerado natural e universal, para Da delicadeza, o juizo
solido precisa ser centrado em uma sensibilidade interior para que o leitor tenha mais
controle do que lhe causa prazer e sofrimento. A diferenga entre Da delicadeza e a cultura
moral hutchesoniana quanto a presenca dos outros aumenta quando consideramos que o
individuo autocontrolado aprimora seu juizo dentro de, e ndo somente para, um circulo de
convivéncia.

A reflexdo que o si mesmo desempenha ¢ um outro topico importante para Da
delicadeza, como ¢ para a moral pratica de Hutcheson, apesar do vocabulo “reflection”
aparecer apenas duas vezes. A primeira mengao a palavra diz respeito ao momento no qual
Hume, sob “farther reflection”, conclui que o gosto refinado ndo extingue as paixdes, mas
nos torna mais sensiveis as mais ternas. Muito embora na ocasido Hume ndo recomende
expressamente uma maior reflexao ao leitor, ele testifica como ela o ajuda a ter uma posi¢ao
equilibrada enquanto escritor moralista.

Também ¢ dito que a reflexdo ¢ nutrida quando se estudam belezas, o que até ai ndo
denuncia uma divergéncia entre Hume e a cultura moral. A dissonancia se torna mais

evidente, na verdade, nos momentos em que Hume define as condi¢des para um juizo mais

82



Da delicadeza e a cultura dos afetos

solido (“soundest judgment”), comparavel a um relogio sofisticado. Ainda que ndo seja
bastante explorado no texto, ele diz que no estudo da natureza humana, precisamos
considerar “muitas visoes [...e...] circunstancias” para termos nogoes justas da vida. Como
mostrado antes, a variedade ¢ tudo que a reflexdo hutchesoniana procura evitar. Hume, ao
contrario, faz questdo que sua versdo de “cultura” requeira algo diferente do si, o que se

encontra em outros de sentimentos refinados.

Conclusao

A divergéncia fundamental entre Hume e Hutcheson ndo impede aquele de elaborar uma
moral pratica, porém o forc¢a a redefinir uma alternativa. A valorizag¢do da interag@o social
certamente faz parte da nova configuragdo de cultura dos afetos, ao invés de significar uma
recusa a qualquer moral pratica, como pensam Mclntyre e Harris. Com o abandono do
compromisso teleologico de Hutcheson, a cultura humeana nao poderia também se reduzir
a uma terapia através da qual o individuo isoladamente encontra tranquilidade, como
compreende Immerwarh.

Em sintese, Da delicadeza, como compreendo, ¢ antes de tudo um convite para que
os leitores mesmos tenham experiéncias de beleza, fontes naturais a partir das quais os
juizos deles se corrigem continua e mutuamente, servindo de referéncia para suas agoes. O
ensaio, intencionalmente curto, ndo encerra o assunto, dando margem para mais leituras e

conversas...
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Men duly understand the river of life,
misconstruing it, as it widens and its cities grow
dark and denser, always farther away.

And of course that remote denseness suits
us, as lambs and clover might have
if things had been built to order differently.

But since I don’t understand myself, only segments
of myself that misunderstand each other, there’s no
reason for you to want to, no way you could

even if we both wanted it. Do those towers even exist?
We must look at it that way, along those lines
so the thought can erect itself, like plywood
battlements.

John Ashbery, A poem of unrest

1. A filosofia é uma bussola?

Isso ¢ um teste, uma tentativa de escrever algo numa forma que ndo estou muito
acostumado. Acho que ¢ inevitdvel que algo fique meio esquisito, que esse tipo de
enderegcamento ndo saia certo. Ao mesmo tempo o que estou querendo falar acho que passa
por isso, por tentar entender um pouco a dificuldade de se entender hoje em dia. O que
segue ¢ um pouco a tentativa de articular o que tem me feito pensar nisso, o que tem me
feito organizar as coisas nessa direcao.

Antes de comecar, um pequeno preambulo que serve como uma espécie de
indicador metodolégico. Acho que desde que li Pierre Hadot — autor de O que é a filosofia
antiga? — que tem ficado claro para mim a necessidade de entender o sentido pratico e
efetivo da filosofia. Isso sempre foi uma coisa esquisita, pois eu lia certos textos, suava para
entender certas coisas que eu sentia que fazia diferenca, mas a0 mesmo tempo ndo

SALDANHA, R. 2020. “A desorientacdo e a filosofia: mensurando a desorientacao”. Revista Estudos
Hum(e)anos, 8 (1): 85-122
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conseguia botar em palavras em que sentido aquilo realmente me afetava. Sempre me
pareceu um absurdo a ideia de ler filosofia (pelo trabalho que da) se aquilo ndo faz diferenga
na sua vida. O contato com o Hadot foi impactante justamente por isso: por apresentar toda
uma forma de pensar a filosofia que tomava a transformagao da vida (eu sei, eu sei, cafona)
como finalidade principal dessa atividade.

O problema é que ndo somos aristocratas gregos e romanos. Nao basta a gente
simplesmente seguir alguns exercicios do Marco Aurélio para tudo ficar bem. Nao basta
pesar com calma os principios que guiam nossas vidas e simplesmente tentar realizar alguns
tipos de exercicios espirituais se o problema ¢ que em alguma forma vocé esta sendo
precarizado no trabalho e se a sua propria atencdo estd sendo vampirizada para gerar
margens de lucros maiores para os mega-conglomerados do momento. Um retorno simples
e ingénuo a esse modo de filosofar estoico, helénico, acaba sendo um pouco utdpico
demais. Escutar Séneca falando, como ele fala em Sobre a tranquilidade da alma, que
devemos procurar nos engajar em agdes que nao ultrapassam as nossas capacidades ¢ como
escutar o Fly (sim, o ex-dangarino da Xuxa) dizendo que o mais fundamental para
organizarmos nossas finangas ¢ gastar menos do que ganhamos'. E claro, ndo tem como
argumentar contra a precisdo desses conselhos pois eles sdo justamente o problema.
Gostariamos de estar no ponto em que podemos seguir os conselhos de Fly/Séneca, mas a
incapacidade de seguir esses conselhos € que € o problema.

Diante disso, e de modo até relutante, ¢ preciso admitir que ainda que boa parte da
tradi¢ao filosofica (Hadot delimita isso ao impulso helénico, mas acredito que seja possivel
aplicar a toda historia da filosofia) tenha procurado promover uma atividade capaz de
mudar a vida, se pautar apenas por esse tipo de caminho ¢ ignorar que boa parte dos
problemas ndo se resolve dessa forma e que a filosofia de fato teria muito pouco a contribuir
para mudar a nossa realidade social. A filosofia ndo substitui a politica, ndo substitui o
trabalho de se organizar e articular com outras pessoas para alterar as condi¢des de
existéncia que nos oprimem. Assim como a filosofia ndo ¢ causa das desgragas do mundo
(como algumas pessoas desejam, para que baste elimina-la ou esconjura-la para ajeita-lo),
ela também ndo serd — em si mesma — o que vai nos libertar das inimeras camadas e

redes de opressdes que organizam nossas vidas. Isso € dificil pra mim, que sempre acreditei

! Disponivel em: https://valorinveste.globo.com/objetivo/organize-as-contas/noticia/2019/12/13/ex-
dancarino-da-xuxa-sai-das-dividas-vira-investidor-e-da-palestras-de-financas.ghtml
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que a filosofia fazia algo por mim, que aquilo ndo era a toa. Mas sinto cada vez mais que
isso € uma cilada e que ¢é preciso pensar que seu valor passa por outro lugar.

Nao quero, porém, abrir mao dessa concep¢do da filosofia como forca
transformadora. Eu realmente sinto que a filosofia faz alguma diferenca, que todas as
leituras e conversas que tive no seu entorno tinham algum sentido, ainda que tenha
dificuldade em dizer o que € isso. Mas se de fato acho que a tradi¢ao helénica tocou em
algo (o fato de que a filosofia deve transformar nossa vida), ¢ preciso admitir que as
condi¢des daquele mundo eram tdo diferentes das nossas que suas respostas ndo servem
para nos. Se quisermos manter a ideia de que a filosofia ¢ uma pratica transformadora e
aceitarmos também que ela sozinha ndo tem capacidade de nos libertar do que nos oprime
caimos em um certo impasse: ndo apenas qual o papel da filosofia, mas o que significa
dizer que ela transforma a nossa vida quando ela propria é impotente para isso? A resposta
que eu tenho para dar ¢ mais uma hipdtese do que uma solucdo. Também ndo € o objeto
deste texto, mas a ocasido para a sua aplicagdo. E um caminho que pretendo testar na
medida que vou tentando ao menos dar contornos ao problema. Partindo da ideia de que a
filosofia ndo tem nenhum contetido, que ela ndo tem nenhuma "ideia" propria, que ela ndo
constroi ou desvenda verdades (incipit socratismo), eu diria, para evitar fazer mais rodeios,
que a filosofia ¢ uma ferramenta de navegagdo socializada entre opinioes, verdades e
acontecimentos que nos cercam. Essa defini¢do estd meio rocambolesca, meio preguicosa,
mas serve ao menos como uma espécie de indicativo do que estou tentando fazer — ainda
que a justificativa dessa hipotese ndo seja, como disse, o objeto desse texto. Ainda assim o
esforco a longo prazo ¢ tentar ir dando um pouco mais de concretude na medida em que os
proprios problemas ganham carne — o que pode nos obrigar a rever completamente essa
defini¢do inicial e provisoria.

E que problemas s3o esses? Nao falo de modo geral ou a-histérico (embora eu ache
que o problema da boa vida ou da vida verdadeira possui uma certa perenidade...). E acho
que de certo modo talvez corra inicialmente o risco de parecer ingénuo (isso também ¢
sempre um passo inicial inevitavel, sobretudo para comegar a se situar nos problemas), mas
diria que um dos problemas que nos afligem hoje em dia ¢ o excesso de informagdes
(geralmente mediadas por uma infraestrutura de redes sociais que literalmente suga a nossa
atengdo e nos forga a colar os olhos em scrolls infinitos) no contexto de uma dominagdo

cada vez maior do nosso tempo pelas forgas do capitalismo (e aqui tenho em mente uma

87



Revista Estudos Hum(e)anos v. 8 n. 1 2020

ISSN 2177-1006

mistura entre as analises sobre a dominagdo temporal do capital por Moishe Postone? e as
dindmicas de empresario de si descritas por Foucault’). Quero comegar desses pontos
justamente pela simplicidade e talvez pela obviedade.

Diante de um excesso de informagdes e auséncia de tempo, parece que ¢ cada vez
mais necessario bolar solugdes que permitam nos orientar rapidamente nesse mar de lama
que ¢ o mundo contemporaneo. Com isso em mente, algumas coisas que nos irritam na
internet talvez devam ser olhadas com outros olhos. Superexposi¢do da vida pessoal,
tentativas de educagdo do outro ("segue o fio"), influencers e suas redes, estratégias de
invisibiliza¢do e anonimiza¢do, memes infinitos, coletivos que parecem enxames prontos
para atacar quem se opde as suas verdades, propagadores de fake news (voluntariamente
ou involuntariamente), etc.; todas essas formas de ser na internet parecem ser nao apenas
problemas (no sentido que "nos incomodam", bem, me incomodam), mas solugées para o
excesso de informagoes disponiveis sem qualquer critério prévio de organizagdo e que
devem ser ordenados em pouco tempo (pois, sem tempo irmdo). E com essa inversio em
mente (que devo ao amigo Gabriel Tupinamba, por ter aguentado eu insistindo na dire¢ao
contraria até me fazer entender que a chave para entender poderia estar no lado inverso),
que acho que pode-se comegar a contornar o problema.

O que procurarei fazer ¢ analisar essa situacao de dois pontos de vista: do ponto de
vista dos sujeitos que procuram se orientar nessas situacdes € do ponto de vista das
estruturas que delimitam os espagos em que os sujeitos navegam. Cada um desses pontos
de vista ¢ suplementado por uma andlise mais abstrata que procura enquadrar as questoes
num quadro mais amplo que permitiria pensar a nossa desorienta¢do, que em sua forma
mais imediata parece estar relacionada as redes, a partir de problemas mais profundos. No
que diz respeito ao primeiro ponto, tomamos como ponto de partida a andlise de Jia
Tolentino sobre como se organiza a nossa subjetividade a partir da sua figuracdo na
internet. Trata-se de uma andlise da figura do ‘perfil internético’. Para aprofundar esses
problemas também analisamos a obra de Erving Goffman (uma das referéncias de
Tolentino) para ver como suas hipoteses sobre os perfis que assumimos na nossa vida
cotidiana podem ajudar a elaborar ainda mais os dilemas da subjetividade contemporanea.
Em seguida, analisamos o texto The communal mind, de Patricia Lockwood, que fornece

uma das mais potentes descri¢des em texto literario da internet enquanto uma estrutura. O

2 Postone, 2014.
3 Foucault, 2008.
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que conseguimos ver emergir a partir dessa andlise ¢ o grau de confusdo e desorientagdo
que acaba produzindo, por fim, o ‘perfil internético’ como descrito por Tolentino como
uma solugdo. Para conseguir, porém, entender os problemas que Lockwood elabora de
forma literaria, complementamos sua leitura com uma analise de Patricia Reed sobre o
problema de orientacdo num mundo atravessado por multiplas escalas. Ela nos fornece
ferramentas para entender com mais precisdo que tipo de problema existiria nessa estrutura
que Lockwood descreve.

Nao chegamos porém, a qualquer conclusao definitiva. O texto, ¢ preciso marcar,
tem um carater inacabado. Nao inacabado em sua forma, mas como algo que, ao seu
término, parece exigir uma continuidade da pesquisa. O que vimos ao longo do percurso
foi que este texto acabou se tornando uma peca num work-in-progress que ainda nao
conseguimos vislumbrar onde vai terminar. Se acreditamos que o caminho ndo foi em vao
¢ porque as compreensdes conquistadas ao longo do caminho forneceram um pouco mais
de precisdo aos termos vagos do problema que foi nosso ponto de partida (apontando em
direcdes que ndo imagindvamos antes da escrita do texto). Isso acaba passando inclusive
pela percep¢do de que o nosso ponto de partida — a desorientagdo que vivenciamos na
internet — aponta para problemas que parecem ter tido no presente apenas a sua ocasiao
de visibilizagdo méxima, mas que parecem ter raizes mais profundas.

Isso significa que a superficie dos termos com que descrevemos os problemas
podem mudar (words, words, words), como também uma certa indiferenca ao fato de que
certamente ndo temos todas as referéncias disponiveis no momento (ou seja, um pouco de
resisténcia a ideia subliminarmente vigente de que ¢ tudo uma questdo de ter a bibliografia
correta — ou que ¢ uma questdo de ler os autores certos e ndo os errados). Dito isso, a
solidez do ponto de partida ndo importa tanto, pois qualquer consisténcia s6 pode ser obtida

ao longo do caminho.

2. Sobre o valor de um perfil na internet

Se o que interessa ¢ falar de desorientacdo, ndo ¢ nenhuma surpresa que o inicio dessa
investigagdo aconteca a partir de uma das formas mais comuns de sentir desorientagdo no
mundo contemporaneo: a sensagdo de estar perdido na internet De modo que, ¢ preciso
avisar, vamos deixar em suspenso nesse ponto inicial da investiga¢ao outros tipos de analise
(andlises de outros campos, como os econdmicos, ecoldgicos, politicos etc.). Nao primo

aqui pela exaustdo, mas pela analise desse campo especifico, que certamente ficaria ainda
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mais complicada se levasse em conta inlimeras outras formas de desorienta¢do (sem contar
também a mistura entre essas desorientacdes). Partimos aqui de uma certa perspectiva que
se foca inicialmente nos perfis internéticos para, em seguida, analisar os espagos em que
eles navegam (objeto de andlise da secdo 4). Também nao pretendo dar conta de todas as
variagdes possiveis desse tipo de perfil, nem de partir de dados hiper-fundamentados. O
esfor¢o aqui depende de um ponto de partida que ¢ a propria impressdo. A ideia aqui € ver
se conseguimos, a partir de um esforgo tateante, tocar em certas estruturas mais gerais (mas
que talvez, por sua abstracdo, acabam ficando caricaturais). Uma outra coisa que ndo
pretendo desenvolver aqui (mas que ¢ importante sempre marcar, para evitar mal-
entendidos) ¢ que em nenhum momento afirmo que essas estruturas que descrevo sao
“causadas pelos desenvolvimentos técnicos” ou que “a tecnologia da internet € responsavel
pelas formas de organizag@o social que vingam nelas”. Seria necessario seguir todo um
outro fio para elaborar isso, mas podemos marcar, como principio metodologico, que se a
estrutura da internet se desenvolveu dessa forma ¢ porque certas relagdes sociais ja se
organizavam a partir de algo semelhante aos perfis. Nos contentaremos em descrever essas
estruturas sem tentar tragar detalhadamente como ela se desenvolveu historicamente. A
primeira coisa que € preciso marcar sobre a internet ¢ que sua estrutura, ainda que movel
em sua historia (e-mails, foruns, listas, blogs, redes sociais), tem se estruturado
majoritariamente a partir de perfis que habitamos e que sdo 0 nosso movel nesse mundo —
o que ndo significa que a forma perfil ndo possa ser diferenciada, como o fato dos perfis
serem andnimos ou ndo, por exemplo. Um perfil que ¢ o nosso e-mail serd diferente do
perfil que criamos em um forum. Assim como também podemos ter perfis diferentes nas
mesmas redes sociais e habita-los de formas distintas. Ainda assim, ¢ sempre a partir deles
que nos comunicamos com outras pessoas na internet. Isso ndo quer dizer que haja uma
forma pura de nds mesmos que exista antes do perfil (deixemos essa questdo em aberto),
apenas que para dar conta dessa forma de expressdo especifica precisamos entender
também as dinamicas desse veiculo.

Se pudermos definir esses perfis, podemos dividir seus tipos de agdo em basicamente
trés. Isso pode ser visto tanto nas grandes redes sociais, que ndo apenas se resumem a
interagdes (curtidas, comentarios e compartilhamentos), como também no varejo online.
Quando visitamos a amazon (ou falo apenas de mim), talvez também possamos
compreender nossos movimentos a partir dessa trindade: vemos os produtos (damos

testemunho a sua existéncia e temos dados coletados nesse movimento), compramos 0s
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produtos (uma forma de reproduzir sua existéncia, ja que eles saem do site e passam a
existir em nossas vidas mundanas) e reagimos a eles (comentamos, seja na propria loja
online, seja em outros espacos, o que achamos desse produto). O que um perfil faz? Talvez
seja possivel resumir seu funcionamento a trés operagdes (ou melhor: seu corpo ¢ definido

a partir dessas trés operagoes):

1. Anélise (leitura, curtida)
2. Reprodugdo (assentimento, compartilhamento)

3. Producgdo (reacdo, comentario)

Isso ndo significa que temos, nesse esquema apresentado, todos os movimentos
possiveis, mas uma espécie de hipotese sobre as operacdes que serdo base de todos os
outros tipos de operagdo (ou seja, essas operacdes iniciais seriam recombinadas de n-
maneiras). Também ndo me comprometo completamente com o que esta entre paréntesis.
Talvez seja uma forma apressada demais de delimitar essas operagdes de uma forma
esteticamente agradavel. O que importa ¢ ter um solo inicial para que correcdes possam ser
elaboradas. Ndo chega a surpreender, portanto, que, como Jia Tolentino* marca em seu O
eu na internet, “as plataformas mais relevantes sdo construidas em torno de perfis
pessoais”. O que significa dizer que ndo apenas a constru¢do do perfil seja a finalidade dos
usuarios dessas redes, mas que a constru¢do de perfil (e aqui entra a coleta de dados) ¢ a
fonte de rendimentos das empresas que constroem essas redes sociais orientadas a partir da
figura de perfil. Na medida em que os usuarios usam as redes, refinam seus perfis, estes
acabam se tornando cada vez mais particulares, cada vez mais repletos de especificidades
que, de um ponto de vista mais ampliado, que considera uma massa de perfis, acaba
produzindo uma série de informagdes sobre héabitos e praticas médias que podem ser
revendidas (sem intermediagdo do produtor de dados, ja que o valor do dado esta na sua
forma massificada) para outras empresas que t€ém capital suficiente para pagar por esses
dados. O curioso ¢ que apesar da semelhanca, o valor que vemos do ponto de vista
individual (no ponto de vista do usudrio) nos perfis e o valor que as empresas enxergam
neles tem algo de equivoco. Se certamente existe valor nos perfis do ponto de vista

individual (ou seja, se um perfil “pode ser trocado por algo”, algo que vemos, por exemplo,

4 Jia Tolentino, escritora da revista New Yorker que recentemente langou o livro Falso espelho (que contém
o ensaio O eu e a internet), em que investiga uma série de dilemas do capitalismo contemporaneo a partir dos
seus efeitos no campo cultural.
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no caso de influencers e também no desejo de certas pessoas se tornarem influencers), esse
valor ndo coincide com o valor que as empresas que estruturam as redes obtém quando os
perfis sdo elaborados e construidos pelos usuarios. Os usuarios enxergam os perfis como
um espaco de valorizacdo da sua identidade que pode ser potencialmente convertido em
iniameros tipos de ganhos (sejam sociais, sejam econdmicos, sejam politicos). O esfor¢o de
construir uma narrativa, de repetir certos trejeitos, certos borddes, certos tipos de
“postagens”, a exposicao de certas habilidades e até a producao de conteudo que pode atrair
outras pessoas (voluntariamente ou ndo), acaba criando uma certa imagem do que somos
enquanto o que podemos ser (ou seja, somos o que podemos ser, produzir etc.). O que isso
quer dizer ¢ que o perfil ndo apenas ¢ algo, um conjunto de tragos na internet, mas ele se
constroi como aquilo que potencialmente pode seguir sendo esse algo (se vou me associar
a um certo perfil ndo ¢ porque ele fez algo uma vez, mas porque ele poderd continuar
fazendo isso). Se o que se quer obter com isso sdo aliangas politicas, amizades ou
simplesmente dinheiro, ndo importa (e ndo ha juizo moral aqui), mas parece que as redes
acabam delimitando o perfil como um espaco de potencial conversdo para o usudrio pelo
tipo de promessa que ele tem em mente. E preciso marcar que isso ndo vale apenas para
conversdes monetarias. Posso até estar interessado em construir coletivamente certos ideais
utdpicos, mas ainda assim, se for mediada pela internet, a forma de realizar o sonho de
associagdo também passa pela imagem de possibilidade que meu perfil constréi (por
exemplo: € preciso que eu seja confidvel, o que ndo deixa de ser uma forma de cultivo de
uma virtude de convertibilidade: “essa pessoa ¢ confidvel, ou seja, na hora que o bicho
pegar ela vai estar 14 do meu lado”). Mas se as empresas constroem uma rede que estimulam
a nossa participacdo, nosso engajamento, por uma série de artificios (culturais, de design
ou algoritmicos), se elas nos fazem acreditar que podemos extrair algo dessas estruturas
(independe aqui se os usuarios se engajam nesse movimento de modo voluntirio ou
involuntério, de modo cinico ou ingénuo), para elas ndo tem nenhum valor em si as
possibilidades singulares que os perfis vendem. Uma personalidade da internet ndo tem
valor pelo que ela pode produzir, mas pelo tanto de engajamento que ela pode gerar (ndo
estamos falando nada demais). O que quero dizer com isso ¢ que, ainda que as empresas
precisem que nos joguemos seu jogo, que esse jogo seja jogado ¢ a condigdo para que a
coleta de dados em escalas massivas possa ser realizada. Ou seja, a construcao dos perfis,
sua especificacdo e suas interagdes sdo parte integral da constru¢do de valor para as

empresas, mas simplesmente por produzirem dados sobre seus usudrios que podem ser
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postos em comparagdes dentro de bancos de dados enormes. Hé, portanto, uma importante
sobreposi¢do entre o valor do perfil para a empresa e para os usudrios que ¢ o que faz essa
maquina girar. O que ha de interessante nisso € que esse tipo de construcio voltada para
uma estrutura que ja existia acaba tendo uma série de efeitos que tornam o cultivo do
“veiculo” perfil — aquilo que deveria ser a nossa forma de expressao nesse ambiente — a
propria finalidade das redes. Alguém com mais seguranga na cartilha marxista diria que ha
algo ai semelhante a passagem da subsuncdo formal para a subsun¢do real que Marx
identifica no processo constitutivo do capitalismo. O que acontece entdo quando aquilo que
era meio das redes se torna uma finalidade? Sao esses efeitos que Jia Tolentino parece
conseguir descrever em seu texto sobre a internet (O eu e a internet) € que nos permitem
ter um primeiro solo sobre em que consiste uma das formas da nossa desorientagdo atual.
L4 ela ira distinguir cinco grandes efeitos que analisa ao longo do ensaio e que pretendo

discutir aqui. Sdo eles:

1. Distor¢do do senso de identidade
Encorajamento da supervalorizag¢do das opinides
Maximizag¢do do senso de oposi¢ao

Degradacao da compreensdo de solidariedade

A

Destruicao da nogao de escala.

Distor¢do do senso de identidade

A primeira forma de desorientagdo, e que ¢ talvez a tese central do texto de Tolentino (visto
que de alguma forma se relaciona com todas as outras desorientagdes), ¢ que ha uma
distor¢do do senso de identidade na internet. J4 comentamos sobre isso um pouco aqui, mas
em sua analise comparece um outro elemento que comentaremos mais adiante quando
formos falar de Erving Goffman, principal referéncia de Tolentino nesse texto. De todo
modo, partindo da ideia de Goffman de que nossas vidas sdo performances, € que estamos
sempre criando representagdes teatrais para um certo publico (seja conscientemente ou
ndo), ela ird marcar que, se essa ideia ndo ¢ em si problemadtica, a situagao atual tem alguns
elementos que a conduzem para uma estrutura dessa dindmica que podemos chamar de
patologica. A estrutura de Goffman, descrita pela autora, ¢ bem simples: vestimos
mascaras/performances para grupos diferentes (ou seja, somos pessoas diferentes em

situacdes diferentes). Mas nao apenas os publicos mudam (o que nos permitem ser outras
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pessoas), como ha inclusive momentos que podem ser pensados como um bastidor, em que
podemos relaxar e diminuir a tensdo (ou estariamos apenas performando com uma
intensidade diferente, o que também produz uma variagdo sobre o tipo de representagdo
que fazemos). O que isso significa, como diz Tolentino, ¢ que “o eu ndo ¢ uma coisa fixa e
organica, mas um efeito dramatico que emerge de uma performance.”

A situagdo fica complicada na vida online. Tolentino menciona primeiro a maneira
como essas redes se estruturam. Elas nos forcam cada vez mais a navegar nas redes sempre
ligados a um perfil — os infinitos “conectar com google/facebook™ que avistamos a todo
momento — que acabam coletando nossos dados para que depois eles possam ser refletidos
de volta para nos sob a forma de produtos que gostariamos de comprar ou até mesmo
opinides e noticias que queremos consumir. Apesar de sabermos que ndo somos apenas
isso, ficar aparecendo o tempo inteiro na barra lateral de certos sites os livros que vocé quer
comprar (mas que nem sempre pensou explicitamente) ndo deixa de ser cansativo e de nos
fazer, aos poucos, pela insisténcia, acreditar um pouco que até somos aquilo (“de fato, esse
livro poderia me ajudar”). Mas além disso, a estrutura das redes sociais, o fato de que os
publicos sdo todos comprimidos numa lista genérica do facebook de contatos (ou de
seguidores no twitter e instagram) acaba apagando as fronteiras que demarcavam as
diferentes performances que podemos ser. Tudo o que fazemos nessas redes sociais que
permeiam cada vez mais nossas vidas, acaba se dirigindo a um publico absolutamente
abstrato que pode conter tanto pessoas da minha vida profissional, da minha vida politica,
da minha vida amorosa, da minha vida familiar etc. Ainda que algumas redes prometam a
compartimentaliza¢ao disso (linkedin, para trabalho, instagram para crushes, facebook para
qualquer coisa e twitter para interesses), o fato ¢ que na pratica essas distingdes acabam
ndo funcionando, ja que um perfil se liga a outro de modo muito facil. Qualquer
compartimentalizacdo rapidamente se derrete. Mas além disso, e talvez isso seja o mais
grave, essas estruturas acabam destruindo a ideia de um bastidor onde podemos relaxar das
performances que ficamos sustentando o dia inteiro. Como estamos do lado dos nossos
celulares o tempo todo, a tendéncia ¢ que uma rapida olhada no celular seja o suficiente
para nos por no modo de performance mesmo que estejamos no conforto da nossa cama.
Todos ja sentiram essa exaustdo esquisita que vem do simples fato de navegarmos um
pouco as redes sociais, sem que a gente precise fazer muita coisa (muitas vezes sem que a

gente precise até comentar/interagir, j4 que a propria leitura ja ¢ uma operagdo
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suficientemente ativa para nos obrigar a saber como performar a reagdo ao que estamos

lendo).

Encorajamento da supervaloriza¢do das opinioes

Isso nos leva para o segundo ponto, pois se a internet ¢ um espago de performance, a
opinido acaba sendo uma das principais formas de agir nesse espaco. E claro que essa rede
técnica ndo estd condenada a ser esse espaco de super-valorizacao dos perfis pessoais, mas
do jeito que ela se encontra estruturada hoje em dia (em torno de redes sociais), com suas
inumeras técnicas de rapto de atengdo, aliado a uma precarizag¢do crescente do tempo na
economia capitalista contemporanea, viver a partir dos perfis parece ser uma forma de
resolver alguns impasses contemporaneos. Como sublinha Tolentino, a maneira como o
tempo de trabalho tem ocupado cada vez mais o tempo de existéncia, torna cada vez mais
dificil nos engajarmos social e politicamente com nossas comunidades. Simplesmente
temos cada vez menos tempo para nos envolver em causas politicas (que acabam exigindo
uma disponibilidade de tempo — o que hoje em dia geralmente significa dinheiro suficiente
para poder ndo trabalhar o tempo inteiro), mas nao so, ja que nem mesmo nossos familiares
€ amigos conseguimos ver com a frequéncia que desejamos. Diante dessa auséncia de
tempo acabamos cedendo as possibilidades de interagdes rapidas e picotadas que as redes
sociais oferecem. Se ndo temos tempo para ter uma conversa continua, sempre podemos
ter aquelas conversas que duram o dia inteiro no whatsapp, mas que sdo pontuadas por
momentos de siléncio em que estamos trabalhando ou ocupados com o que quer que seja.
Também € o caso de que a maior parte dessas interagcdes nem sempre exigem que estejamos
focados. Ninguém vai ver vocé respondendo as mensagens de “zap” de modo distraido,
meio automatizado (desde que vocé consiga simular a aten¢ao), mas se vocé fizer isso ao
vivo as pessoas vao reclamar ou ficar irritadas (como quando temos um amigo — ou
quando nds somos esse amigo — que fica com a cabega no celular durante encontros
presenciais). Mas ndo se trata aqui de moralizar a questdo (insisto), pois se essa forma de
socializacdo prolifera, ¢ justamente por conta da maneira como o mundo produtivo
consome nosso tempo. E ¢ por isso que me parece extremamente certeira a analise de
Tolentino sobre a supervalorizagao das opinides. Nao ¢ apenas que a infraestrutura técnica
seja a causa desse mundo, mas ela permite que, nesse mundo, nds ainda consigamos sentir
que fazemos algo. Dai que muitas vezes, acabamos nos resignando a fazer algumas

pontificacdes ou elaboracdes professorais (no pior dos sentidos) no facebook ou no twitter
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sobre algum assunto politico, quando preferimos estar engajados localmente na situagdo
em questdo. Isso também ndo significa que ndo podemos nos organizar efetivamente pela
internet. Mas se falamos em termos de organizacdo, isso geralmente também nos exigira
um tipo de aten¢do que nem sempre o mundo do trabalho nos permite, nos fazendo tender
(ou ser obrigados a substituir) um engajamento mais trabalhoso e que demande atengao,
por um mais descontinuo (mas imediatamente gratificante?) que cabe na nossa
disponibilidade de tempo. A questao se complica, porém, quando essa substitui¢ao por falta
de disponibilidade (e esse “quando” ndo ¢ algo que aconteceu em algum momento, parece
antes um “quando” que a todo momento vem acontecendo de novo das mais variadas
formas) se converte em forma de acdo primaria. Quando a pontificagdo passa a ser aceita
como uma forma de a¢do, uma forma de interferir no mundo. Mas repito, ndo € que o
problema seja falar na internet, pontificar (afinal, assim como Tolentino fala isso, eu
também preciso aceitar que eu ndo estou fugindo desse circuito no momento em que o
critico), mas acreditar que essa forma de acdo seja um substituto adequado para outros tipos
de acdo. E isso ¢ algo que pode ser visto se voltarmos a pensar nos termos que falamos
inicialmente. Que tipo de efeito se gera a partir de opinides? Na maior parte das vezes os
efeitos ndo sdo os mesmos de formas efetivas de organizacdo, mas acabam sendo, nosso
eterno Schadenfreude, mais engajamento sob a forma de opinides. Rea¢des, concordancias,
debates, refutacdes, celebracdes. Varias formas de “opinides”. E digo mais: opinides ndo
precisam ser apenas “falas sobre determinados assuntos de um determinado ponto de vista”.
Entendo opinido de uma forma até exageradamente ampla que inclui boa parte do conteudo
que se produz na internet, desde fotos e imagens que se posta no instagram para dar conta
aos outros das andangas da sua vida pessoal alegre e incrivel até as infindaveis andlises de
conjuntura que pipocam em todas as redes (e quanto mais pessimista melhor!). Mas isso
ndo precisa, de novo, ser visto de modo moralista. Pois numa rede estruturada dessa forma,
dar sua opinido ¢ uma forma de se permitir localizar nesse tipo de ambiente. Ainda que
1$so possa gerar uma cultura nociva, nao € a opinido em si que ¢ a causa disso (e por conta
disso também que ndo hd nenhuma solugdo magica), ela ¢ ja uma espécie de solucdo para
que os usudrios possam facilmente se orientar nestes espagos. Se estdo todos emitindo
opinides o tempo inteiro (independente da razdo), acabo tendo uma forma bem simples e
rapida de mapear o terreno e saber, por exemplo, quem devo seguir nessas redes sociais

que agora habitamos.
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Maximizagdo do senso de oposig¢do

Mas nem todos os tipos de opinido sdo talhadas na mesma forma. Se a Tolentino destaca
as opinides que tendem a maximizar um senso de oposi¢cdo, iSso me parece ser por conta
dos efeitos que esse tipo de operagdo gera. Considerando a vastiddo das redes sociais
(potencialmente infinita, como parece indicar a barra de rolagem em certo sitios), a opinido
que partilha o mundo de modo binario (eu contra meus opositores) ¢ uma das formas mais
simples de se orientar. Primeiramente por apelar ao modo mais simples de “conhecer” as
coisas, ou seja, por dividi-las em duas. Mas ndo apenas eu consigo produzir um tipo de
corte bem simples, como esse tipo de corte, nessas redes, tém um efeito proprio a elas: que
¢ criar um tipo de insatisfagdo que permite afirmar mais ainda o perfil que operou esse
corte. De modo que ndo apenas as opinides binarias acabam partilhando o mundo e
produzindo uma forma de localizagdo (“os bons” contra os “maus”), mas também acabam
geralmente produzindo uma reagdo extremamente intensa (geralmente furiosa) sobre os
méritos do corte original que alimenta com engajamento as redes sociais. O engajamento
baseado em raiva, porém, acaba dando ainda mais ateng¢ao a pessoa que deu a opinido inicial
(por conta das infraestruturas algoritmicas das redes sociais), fazendo com que os detratores
dessa pessoa acabem contribuindo com uma amplifica¢do ainda maior da posi¢ao que eles
julgam ser simplificadora. Nem sempre isso ¢ voluntario, mas ¢ cada vez mais visivel —
sobretudo no campo politico — quando isso acontece. E ndo importa as pessoas ficarem
cientes disso, se isso tem alguma forga e acaba funcionando, ¢ que a nossa relagdo com as
redes — enquanto perfis — nem sempre € voluntaria e consciente. Esse tipo de opinido
acaba, portanto, sendo facilmente convertida em uma espécie de armadilha de engajamento.
Um caso classico ¢ os influencers do tipo “tedrico” que postam um trecho completamente
descontextualizado de uma obra, com uma legenda polémica que vai fazer com que as
pessoas que discordem disso acabem querendo “corrigir” quem postou isso originalmente.
Geralmente o efeito desse tipo de dindmica ¢ a irritacdo de quem esta querendo corrigir e a
amplificacdo do alcance de quem fez a postagem original. Mas de novo, o que parece que
ha ai € ja uma espécie de tentativa de solucionar e produzir uma localiza¢do neste ambiente
a partir de um corte muito simples. Ainda que esse tipo de opinido que maximiza o senso
de oposicdo seja hoje em dia uma estratégia super manjada, ndo podemos também negar
que elas permitem uma localizagao rapida e facil que permite que a gente saiba com quem

estamos lidando (nem que seja para rejeitar a pessoa por ela apelar a esses estratagemas).
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Degradagdo da compreensdo de solidariedade

Um dos efeitos dessa binarizacdo da realidade ¢ o que Tolentino ird descrever como uma
degradag¢do da solidariedade. Nao pretendo entrar no mérito do que seria uma
solidariedade “boa” (embora talvez seja possivel imaginar que a boa solidariedade tem a
ver com uma espécie de doacao de tempo, auxilio e recursos sem a criagdo de uma divida
— 0 que também nao quer dizer que ndo se ganhe nada com a solidariedade, mas que talvez
ela atravesse outros tipos de relagdes sociais ndo-econdmicas), mas ja se pode imaginar, a
partir do que falamos, no que consiste a solidariedade a dessa infraestrutura que tem os
perfis pessoais como centro.

Se tudo € posto em termos de um eu que procura se valorizar, a primeira coisa que
se pode falar é que uma série de questdo que jamais seriam dignas de solidariedade em
condi¢des normais, acabam conseguindo ganhar alguma consisténcia pela estrutura da rede.
Vemos demandas irreais e sem lastro — como, para pegar os exemplos da Tolentino, a
acusacao de que mulheres estariam sendo privilegiadas na sociedade, ou que brancos estao
ameagados — conseguindo ganhar alguma consisténcia e espago que talvez ndo teriam fora
das redes. Acdes de solidariedade que julgamos razodveis em outras condi¢des (ndo-
internéticas) conseguem aparecer apesar das condi¢des de opressdo (como demandas
feministas ou antirracistas) por conta da for¢a de organiza¢ao dos oprimidos em questdo
(n2o entramos aqui no mérito das motivacdes) que consegue furar a invisibilizacdo que ¢
imposta a grupos oprimidos. Nao parece ser o caso das demandas irreais, ja que elas muitas
vezes se confundem com as forgas opressoras. O que parece acontecer na situagao atual &
que a produgdo de agdes solidarias (e a visibilizagdo delas) ¢ extremamente facilitada nas
redes. A consequéncia indesejada disso (sempre o génio atende erradamente nossos
pedidos) € que acdes de solidariedade que pareciam ndo fazer nem sentido (e eram talvez
descartadas e ridicularizadas antes de ganhar tragdo) acabam conseguindo, por conta da
estrutura vigente, ganhar algum espago’. Isso acontece pois ndo apenas as redes sdo
centradas a partir dos perfis, como os perfis tendem a se agrupar em torno de identidades.
Se talvez antes uma certa identidade ndo tivesse ocasido para se sentir ameagada (ou mesmo
para ser visibilizada enquanto identidade, por ser uma identidade que se confundia com

uma normalidade), parece que a estruturagdo da rede a partir das identidades torna ainda

5 Um caso dessas agdes sdo as inimeras reclamagdes de ‘racismo contra brancos’ por parte de grupos de
supremacistas brancos e que acabam construindo redes racistas com a justificativa de estar indo contra um
mal que ndo existe.
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mais facil que alguns grupos que ndo tinham porque sentir-se ameagados acabem se
reunindo em torno de alguns predicados. Isso somado @ maximizag¢do do senso de oposi¢ao
que comentamos acima, parece uma receita perfeita para tornar qualquer identidade
potencialmente em situag¢do de perigo — ainda que essa sensacdo de ameaca nio tenha
qualquer lastro real.

Mas isso ndo ¢ tudo, pois ha também uma impossibilidade de dissociar a agdo
solidariedade online dos movimentos de visibilizacdo e fortalecimento dos usuarios que se
solidarizam com tal ou tal causa. Nao se trata, de novo, de uma questdo moral aqui, mas de
um dos efeitos da forma como se organizam essas relagdes sociais. Se esse ambiente se
organiza a partir do ponto de vista dos perfis, parece que essa ¢ uma das possibilidades
inerentes a esta estrutura que na situa¢ao de solidarizagdo quem acabe sendo beneficiado
sejam os perfis pessoais dos envolvidos (tanto do solidarizado como do que se solidariza).
Gera-se valor para os perfis, eles passam a ser bem avaliados pelos pares (nesse palco
infinito em que os perfis ndo param de representar), mas o valor gerado nessa agdo muitas
vezes ndo consegue sair dessa esfera de valorizagcdo dos perfis entre si. A solidariedade
acaba funcionando, portanto, como algo que até gera um efeito, mas ndo se trata de um
efeito que tenha valor fora dessa dinamica. Muitas vezes, apesar de gerar valor, ela
permanece no que diz respeito a sua motivagdo inicial esvaziada, sem dar ao objeto de
solidariedade os recursos, auxilios, companhia, troca que foram motivo desse movimento
inicial. Claro que isso ndo significa que ac¢des solidarias ndo sejam possiveis, que nao se
tenha casos de acdes que conseguiram transcender a esfera da dindmica de perfis. A ideia

aqui € apenas marcar como a situagdo se complica a partir dessa estrutura.

Destruicdo da nogdo de escala

O ultimo dos pontos tocados por Tolentino ¢ talvez o efeito mais interessante, mas também
0 que eu ainda tenho mais dificuldades de comentar — em certa medida, entender esse
ponto ¢ um pouco a motivacao deste texto. O que ela aponta é que essa estruturagdo a partir
dos perfis acaba distorcendo as escalas que temos. Ela propria fala desse problema a partir
de duas situagdes que ainda que me parecam boas, apenas comegam a tocar na questao.

A primeira situacao tem a ver com a orienta¢do das redes a partir dos perfis. Se tudo
na internet, como ja mencionamos, passa cada vez mais a refletir os perfis (a partir da
capacidade dos algoritmos de processarem seus dados e projetar uma imagem “média” da

sua existéncia), isso a0 mesmo tempo aumenta o engajamento (pois tudo esta relacionado
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a vocé, tudo, em tese, te interessa), mas também acaba invisibilizando o mundo para além
do perfil pessoal dos usuérios. Ou melhor, aquilo que ndo est4 diretamente conectado ao
seu perfil (seja por estar relacionado a nds ou por acontecer em espaco contiguo) passa cada
vez mais dificil de ser acessado. E “perfil” entendido aqui no equivoco de “seu perfil
pessoal”, ou seja, suas “contas” nos sites, mas também o perfil que ¢ gerado pela coleta de
dados e que passa a gerar uma projecao que refletiria seus interesses. A navegacdo fica
talhada ao usudrio. E de novo — ndo martelo isso a toa — isso ndo pode ser entendido de
forma moralista. Se consideramos o horizonte da internet, as amplas possibilidades, isso
ndo deixa de ser uma forma de estabelecer um critério que torne esse mundo mais
navegavel.

Mas esse critério nos leva ao segundo problema mencionado por Tolentino. Pois
ndo apenas os perfis passam a cada vez mais consumir coisas de acordo com seus interesses
(conforme processados pelos algoritmos do facebook, amazon e google), mas nos
desacostumamos de alterar as escalas que navegamos. Para retomar a ideia de Goffman e
da representacdo do eu em palcos, talvez os palcos ndo sejam apenas palcos em outros
lugares, mas palcos em outras escalas. Isso ndo significa dizer que na vida ordindria
conseguimos habitar a resolu¢do adequada de fodas as escalas, mas ao menos as situagdes
nos forcam a modificar e variar algumas escalas. Quando nos acostumamos a ver tudo do
ponto de vista da reflexdo do nosso perfil pessoal (o “eu médio”), nos tornamos cada vez
mais incapazes de dimensionar coisas fora da nossa escala. E num momento em que o
mundo esta cada vez mais conectado, que cada vez mais as coisas sao noticiadas e descritas,
isto significa que mais e mais tragédias vao ser visibilizadas. Todo momento tera uma
tragédia. O problema ¢ que a banalizag¢ao das tragédias ndo acontece apenas por conta dos
relatos se multiplicarem indefinidamente. O fato de que estamos cada vez menos
habituados a sair das nossas escalas acelera ainda mais esse processo de banalizacdo pelo
simples fato de que a maior parte das tragédias ndo nos diz respeito. Ou seja, a menos que
elas acontegam conosco (ou contiguas a nés) — nesse caso elas serdo tudo e ndo existira

nada fora disso.

3. Sobre as dificuldades de ser um perfil no mundo

Antes de continuar com esse problema da destruicdo da nossa no¢do de escalas, acredito

que uma passagem pela referéncia teérica de Tolentino pode ser produtiva. O livro de
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Goffman A representagdo do eu na vida cotidiana ¢ interessante pois se queremos pensar
os perfis pessoais como solugdes para o problema da orientacdo (ainda que solugdes
problematicas), ¢ importante marcar que qualquer tipo de performance ndo indica nenhuma
forma de inautenticidade. Pelo contrario, o que Goffman sugere ¢ que muito do que
reconhecemos como autenticidade ou espontaneidade ¢ antes o produto de uma certa
imagem que seria, parcialmente ao menos, construida por quem apresenta essa imagem.
Nesse sentido um desvio pela obra de Goffman parece interessante pois ele fornece uma
gramatica mais ampla que permite entender os perfis internéticos como transformagdes de
formas de socializagdo mais gerais (e até repensar algumas questdes que ndo sao tocadas
por Tolentino).

Antes de entrar no livro de Goffman propriamente dito héd um detalhe metodologico
que Goffman marca e que seria interessante comentar. O autor diz que o paradigma
interpretativo que ele desenvolve — a leitura das interacdes sociais a partir de uma
teatralidade/performance — ndo ¢ exaustivo. Como diz ele, trata-se de analisar “‘a maneira
pela qual o individuo apresenta, em situagdes comuns de trabalho, a si mesmo e as suas
atividades as outras pessoas, os meios pelos quais dirige e regula a impressao que formam
a seu respeito e as coisas que pode ou ndo fazer, enquanto realiza seu desempenho diante
delas.”. Ou seja, ndo € que sejamos apenas perfis apresentados, mas que ser um perfil é
uma das coisas que somos. Essa diferenga tem um valor metodolégico mas que acaba
ecoando, a0 meu ver, num ganho tedrico em geral. No que diz respeito ao valor
metodoldgico, acho que o que esta em jogo ai € uma aceitacdo da investigacdo como uma
analise a partir de uma perspectiva. Ou seja, Goffman fala muito claramente no prefacio
que o que interessa ¢ analisar certos fendmenos a partir do paradigma do teatral, ou seja,
das pessoas como se estivessem sendo lidas como atores que apresentam personas diante
de certos publicos (mas um publico que ndo apenas vé a peca, mas que também faz parte
das cenas). Ou seja, ndo hd qualquer comprometimento com uma tese ontoldgica forte
sobre a natureza do humano (ou mesmo do ocidental, do americano-europeu etc.). O ganho
teorico disso ¢ uma consequéncia direta dessa recusa de abracar a reducdo dos sujeitos a
serem atores. Pois o que se tem ¢ justamente a preservacao de outros tipos de lagos possiveis
de interacdo, de outras formas de organizagao social sem que qualquer forma de expressao
ou organizac¢do social seja concebida como originaria. Inclusive essa via fica bloqueada
pois, como falamos, a propria ideia de autenticidade ¢ lida ela propria ja como o efeito de
uma performance, € ndo como um valor em si mesmo (ou melhor, poderiamos dizer que o

que ¢ deslocado € o proprio espaco em que autenticidade pode se tornar um valor).
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Como dissemos, portanto, o que ¢ investigado ali ndo ¢ apenas o fato de que
existimos enquanto perfis (mas ndo apenas), mas que nossas interagdes muitas vezes se dao
na negociagdo entre o que somos € como queremos nos apresentar diante de outros (e que
dependem também de um certo assentimento negociado do outro). E como Goffman pensa
esse tipo de “apresentacdo”? Ou seja, qual os termos do recorte que ele decide operar?
Como ele marca em sua introducao, a ideia € se focar em um tipo de comunicacio que ndo
¢ transmitida, mas emitida. Ele fala que esse corte geralmente & verbal (ou seja,
transmitimos palavras e emitimos gestos), mas como suas proprias analises deixam claro,
a emissao pode ser composta de palavras (assim como a transmissao de gestos). A emissao,
assim como a transmissdo, também diz algo sobre a situagdo (o termo ¢ vago, mas € o do
Goffman, mas acho que essa vagueza ¢ boa por apontar que o que a emissdo faz ¢ dizer
algo). O diferencial, eu diria, é que a emissdo ¢ um tipo de comunicagdo que acontece nas
margens (ou seja, fora do enquadramento da mensagem explicita e que ¢ o foco da
interacdo). Isso ndo significa que ela seja menor ou menos importante, até porque muitas
vezes o que dad o sentido ou a chave de leitura adequada para o que estd sendo
falado/transmitido sdo os sinais que emitimos durante a conversa (ou seja, uma certa
postura, certos adornos/simbolos que usamos, podem acabar delimitando como o que
falamos deve ser lido). Dito isso, ndo importa se elas s3o voluntarias ou ndo, se sdo geradas
de modo automatico, a partir de um senso ndo-consciente que navega entre os simbolos e
imagens que convivemos [a cultura?], se elas sdo pensadas explicitamente antes ou durante
sua emissdo ou se elas sdo absolutamente involuntarias de modo a trair o que queremos
exprimir. O que importa, no caso, ¢ que sdo informagdes que sdo recebidas por outrem e
que os permite pesar e avaliar o que se esta transmitindo.

Por sua vez, o fato de que um campo de interagdes “marginais” vai ser recebida
pelos interlocutores e vai ter um papel no enquadramento do transmitido, acaba fazendo
com que essas operacdes passem a ser alvo de cuidado, controle e regulacdo (e a descrigdo
desses procedimentos ¢ um dos objetos do livro). De modo que se pode dizer que a emissao
ndo ¢ algo que funciona de modo unilateral. Mesmo sendo emitida por um perfil especifico,
ela ndo deixa de ser recebida pelo interlocutor com assentimento ou recusa — de modo que
na propria interacdo a emissao ¢ negociada (e pode, portanto, ser corrigida e alterada) entre
os participantes daquela interagcdo. Geralmente o que ¢ avaliado, segundo Goffman, ¢é
inclusive uma coeréncia do que esta sendo apresentado (independente de esse papel ser

algo que em si se valoriza ou ndo). E como se fosse um contrato, o publico aceita aquela
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emissdo (e responde a ela conforme o exigido pela atuacdo) desde que o interlocutor se
comprometa — naquela interacdo, naquele espago, naquele contexto — a se comportar
apenas segundo aquela atuagdo e bloqueando outras atuagdes possiveis que ele poderia
realizar. Mas no proprio inicio da interagdo (quando o papel ¢ afirmado pela primeira vez
naquela situacdo), o fato de que os papéis sempre remetem a imagens e lembrancas
coletivas desses mesmos papéis (ou de papéis parecidos) que ja circulam pela sociedade,
faz com que a exigéncia de uma apresenta¢do adequada possa se fazer desde o inicio, de
modo que a coeréncia ndo precisa ser apenas exigida no inicio de uma interagdo. O que
estaria em jogo ai, segundo Goffman, é que uma atuag¢do incoerente frustraria o
interlocutor, deixando-o envergonhado ou hostil por ter visto a sua expectativa sendo
rompida. Mas ndo se trata apenas da expectativa que foi rompida. Como quem recebe essa
impressao apresentada responde a essa impressdo com suas proprias emissdes, 0 que se
abala ¢ também a propria atuagcdo de quem estava reagindo a essa impressao inicial —
como se um acordo estivesse rompido e deixasse o publico desprotegido por ele ndo estar
reagindo adequadamente ao que a situagio ¢). E por isso que mais importante, como
sublinha o Goffman, do que a pessoa poder ser identificada ao papel efetivamente, ¢ que
ela consiga construir uma veracidade adequada ao seu papel. Ou seja, que ndo apenas
realize o papel, mas que ndo permita que haja duvidas sobre o fato de que apenas esse papel
poderia ser performado nessa situagao.

Isso me faz pensar (para voltar a recolocar os nossos problemas), porém, num tipo
de frustragdo especifica e que talvez por isso seja curiosa. Uma frustragdo que ndo vem
tanto de ver alguém performando um papel e por alguma incoeréncia na atuagao se revelar
que aquilo era apenas um papel. Tem uma frustragdo especifica que vem justamente do
momento em que percebemos que a pessoa que interage conosco esta realizando uma
performance. Mas ndo se trata aqui de nenhuma incoeréncia que revelou que o papel esta
sendo mal interpretado e tornou visivel as estruturas invisiveis que circundam a
comunicacdo. O que me parece ¢ que certas performances proximas demais das
performances que nés mesmos fazemos, acabam nos lembrando que as performances sido
operagdes que muitas vezes sdo simplesmente utilizadas (ou melhor, que podem ser
utilizadas com vistas aos seus efeitos), sem que isso signifique que sejamos isso ou aquilo.
Inclusive, ¢ possivel marcar, todas as estruturas de performance descritas por Goffman
parecem ter como efeito tornar irrelevante essa pergunta. Dai ser mais importante para o

publico que a atuagdo pareca verdadeira mais do que aquela pessoa seja realmente
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identificada a esse papel, ja que ¢ a sensacao de veracidade emitida que funciona como uma
promessa de que quem atua abdica de ser outras coisas naquela situacao.

Essa frustracdo em que nada de incoerente acontece, em que a veracidade se mostra
comprometida sem que algum deslize tenha acontecido, porém, ¢ a que parece nos atingir
com mais forca. A semelhanca dos papéis dessa pessoa com alguns papéis que nos
adotamos em outra situa¢do pode nos fazer perceber que a pessoa esta atuando naquela
situacdo (pois, afinal, nos também ja performamos esses mesmos papé€is que emitem esses
mesmos tragos), mas o efeito maior dessa percepcdo — e a vergonha envolvida nela — ¢
que sentimos que nds mesmos também estamos atuando na maior parte do tempo (“o que
garantiria que aquele papel ¢ essencialmente meu quando outra pessoa pode realiza-lo tao
bem quanto eu?”). E como se descobrissemos que para atuarmos fosse preciso que nos
também acreditdssemos na veracidade da performance (ndo em todos os casos, mas em
alguns casos). Quando esse véu ¢ quebrado, pela performance do outro, precisamos lidar
com o fato de que ndo ha nada em nossas performances em si que as liga essencialmente a
ndés mesmos. Isso ndo ¢ um problema em si — afinal, vivemos muito bem com nossas
performances, sem que isso signifique que somos falsos ou qualquer coisa do tipo, como
por exemplo quando somos educados mesmo quando ndo desejamos ser) — mas a
impressao que da ¢ que revelar esse segredo de polichinelo acaba pondo em questdo a nossa
posicao nesse sistema de mascaras, como se fosse um peso a mais a suportar. Como a
capacidade de se projetar e se apresentar ¢ uma parte integral da comunicagdo, ¢ como se
ver que as coisas funcionam assim (no momento em que estamos atuando) nos fizesse
perceber que nossa posicdo ¢ menos segura do que gostariamos (por ndo podermos
necessariamente confiar nos papéis que nds assumimos diante de nds mesmos). Nada
aconteceu, mas quem se sente uma fraude somos nds, como se o que compreendiamos
como sendo o nucleo de verdadeiro de ndés mesmos, a imagem verdadeira de quem somos,
fosse apenas mais um papel que adotamos. Como porém o gatilho acaba sendo a
performance de outro, ndo € raro que a reagdo seja uma hostilidade a quem nao fez nada
mais do que simplesmente realizar bem seu papel. Diante dessas dindmicas, a propria
possibilidade da emissdo ser recebida positiva ou negativamente pelo interlocutor (além de
outras formas de receber) acaba fazendo com que ja no ato da emissdo inicial o emissor se
preocupe com a recep¢do em potencial, alterando, mesmo antes da recepgdo atual, o que

ele vai emitir (mesmo que ndo tenha controle sobre tudo). Isso tudo, acredito, ¢ o que faz
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com que as coisas se harmonizem na maior parte das vezes (mesmo quando lidamos com
gente que realiza performances que nos incomodam).

E devido a essa estrutura (emissdo — recepg¢io — cuidado com a emissdo diante da
possibilidade de recepgdo) que se elabora o mais interessante das anélises de Goffman. E
nesse ponto que se elabora a possibilidade da emissdo ir se tornando um dos centros da
comunicagdo mesmo que ela exista sempre nas margens. Mas acredito que aqui ha um
sentido bem preciso para o que significa a emissao se tornar um centro: mesmo que se torne
um centro da comunicacdo, ainda assim ¢ fundamental que a sua “posicao de
marginalidade” ndo seja desfeita. Fico com a impressao de que haveria um acordo implicito
entre partes que interagem que teria como um dos seus fundamentos manter a emissao fora
do foco para que ela ndo acabe transformando qualquer comunica¢do numa relagdo
metacomunicativa em que camadas e mais camadas de sobre-interpretagdo (ou
reenquadramento) sdo construidas para lidar com o fato de que ndao haveria nada sendo
transmitido fora a possibilidade de se comunicar. Ou seja, o que temos ¢ um equilibrio
delicado em que a emissdo se torna (por conta de sua propria dindmica légica) uma parte
central da comunicag@o sem que ela jamais possa se tornar a totalidade da comunicagao
(quer dizer, ela até pode, mas isso implica na comunicagdo perder qualquer lastro o que,
acredito, faria ela se converter em puro jogo de cena).

O que isso significa para a investigacdo que estamos elaborando ¢ algo que ainda
ndo esta completamente claro. Me parece, porém, para repetir o que ja disse, que Goffman
consegue mostrar que essa forma de se orientar no mundo ja ¢ algo que pré-existe as redes
sociais. Ele também parece nos providenciar um arsenal bem elaborado das formas de
socializacdo que vao ser apenas amplificadas na internet. A impressdo que eu tenho ¢ que
“assumir um papel” e “colar nele” — ou seja, operar uma tentativa de fusdo entre a nossa
identidade e nossos papéis — acaba se tornando ainda mais importante num espago em que
temos um publico continuo (como marca Tolentino), mas também num espaco em que
existem tantas pessoas que parecem ser exatamente como nos. Acho que isso ¢ uma das
vertigens que as redes sociais costumam produzir: a sensacdo de que existem pessoas
demais parecidas conosco — o que acaba afetando e pondo em questdo o que tomamos
para ndés mesmos como sendo a nossa verdade singular. Nao surpreende, diante dessa
massa de sujeitos, que vejamos que nao somos tao especiais assim.

E claro que ha muitas formas de lidar com isso, de responder a isso, mas uma das
formas mais comuns de reagir parece ser negar essa estrutura representativa da nossa

existéncia (e a pluralidade de papéis que ocupamos) por meio de uma dobra da aposta sobre
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uma personagem especifica que representariamos, procurando se fundir cada vez mais com
ele a partir das nossas pegadas no mundo internético. Aproveitando de que ha um publico
potencial continuo (ou seja, de que sempre falamos para qualquer um, sem diferenciacio
da situacdo), acabariamos usando cada momento para reafirmar a escolha de uma
personagem especifica como a nossa identidade. O interessante nesse gesto ¢ que o publico
potencial continuo, que de certa forma nos faz refém ao estar a todo momento
acompanhando as nossas agdes (exigindo uma coeréncia), acaba se tornando aquilo mesmo
que nos permite avaliar se estamos conseguindo nos fundir com uma identidade. A logica
em questao parece ser a seguinte: se nada me garante que esse papel seja a minha verdade,
entdo a resposta desse publico continuo a minha atuag¢do podera me dizer ao menos se eu
realizo esse papel com tanta coeréncia a ponto de eu conseguir acreditar que eu sou esse
papel. Independente da fusdo ser possivel, o que se parece buscar nesse movimento ¢ um
tipo de garantia que ndo apenas nunca houve, mas que foi tornada ainda mais complicada
com a visibilizacdo da banalidade da nossa “singularidade” (j4 que, como disse, ha
inimeras outras pessoas que se parecem iguais ao que achamos que somos). O custo disso,
de se fechar ainda mais em um papel especifico, ¢ abrir mao de todos os outros papéis que
nds também somos (sobretudo papéis que nem sempre concordam de modo harmonioso).
Nao se trata aqui, porém, de avaliar moralmente quem paga esse preco, mas de a0 menos

tentar ter um pouco mais de clareza sobre as operagdes que estdo sendo feitas.

4. Sobre a mente coletiva da internet

Se comegamos investigando o perfil/usuério que existe a partir das redes, agora procuramos
entender a propria estrutura na qual ele existe e que produz a desorientagdo para o qual o
perfil é uma solu¢do. Um tipo de desorientagdo que talvez s6 tenha sido captado (pelo
menos em sua sensa¢ido) no texto The communal mind de Patricia Lockwood.® O que falar
de um texto que ndo apenas procura falar sobre a internet mas, em alguma medida,
reproduzir por meio do estilo seus efeitos? E dificil. E dificil pois parece que os problemas
que ela traz aparecem na propria forma como o texto se constrdi, como a perspectiva vai se
deslocando sem que vocé sequer consiga saber exatamente se aquilo € um texto sobre a

internet, uma memoria sobre as aventuras da autora ou mesmo uma tentativa de, como cla

® Patricia Lockwood ¢, além de escritora, famosa por ser uma heavy-user da rede social twitter
(@TriciaLockwood). Em breve langara seu romance No one is talking about this que, segundo consta, reconta
os périplos da autora tanto se emburacando na internet como fora dela.
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mesma diz, entender essa mente coletiva que parecia tomar ela. O que vou tentar fazer aqui
¢, entdo, a0 menos tocar nos temas que Lockwood traz sem ter a menor pretensdo de esgotar
ele. Talvez a coisa fique um pouco solta, talvez fique inconsistente, mas ¢ preciso
reconhecer os nossos limites e tentar se apoiar nesse texto para inteligibilizar um pouco da
estrutura desorientadora.

A primeira coisa que se discute, e que acho que ¢ um dos movimentos centrais do
texto, quer dizer, uma das coisas que retorna (pois trata-se de um texto que ¢ pontuado por
retornos e ecos de certos temas/imagens [mas que sequer tenho capacidade de mapear
adequadamente, mas sinto que estdo 14]) € a ideia de que entrar na internet (o “portal” nos
termos da autora) ¢ um movimento de interiorizagdo do exterior. Nao € a toa que o verbo
que melhor descreve o que fazemos ali ¢ bisbilhotar. Mas um tipo de bisbilhotar esquisito,
que tudo se torna bisbilhotavel ao mesmo tempo, bastando apenas direcionar o olhar para
o que queremos bisbilhotar (o que traz algumas questdes: como saber o que bisbilhotar? e
como encontrar o que queremos bisbilhotar? — voltaremos a essa questdo). Mas isso ndo
¢ tudo, pois a bisbilhotagem tem como meio o prestar ateng¢do. Ou seja, ndo apenas
podemos bisbilhotar qualquer coisa, mas qualquer coisa pode ser objeto de escrutinio mais
facilmente. Um dos efeitos disso (e que retorna ao longo do texto) ¢ a maneira como esse
processo de intensificagdo da vida bisbilhotada (a partir da internet) acaba fazendo a propria
vida fora da internet parecer menos real, sobretudo quando certas inversdes acontecem e
situagdes do mundo offline sdo articuladas a partir do ponto de vista online. O problema, e
veremos isso nos efeitos, € que esses gestos de interiorizagao ¢ que eles ndo discriminam
entre 0 que se interioriza e pde tudo no mesmo plano (e uma equalizagdo de planos que
depois ¢ refletida na realidade offline). A principio qualquer coisa pode aparecer nessa rede
desde que seja disponibilizado como texto, imagem, som ou video. Parece que tudo o que
acontece parece ser intercambiavel a partir dessas midias independente das suas escalas.
Eventos de escalas individuais e eventos de escala estatais, por exemplo, ndo apenas
acabam sendo concebidos lado a lado como se fossem comparaveis (e que € inclusive o
que permitiria compara-los e privilegiar o que lhe ¢ mais proximo), mas sdo também
pensados como mobilizdveis das mesmas formas (como se ndo houvessem mediagdes
diferentes para escalas diferentes). Temos, portanto, um espaco que condensa multiplas
escalas de maneira confusa (ou seja, sem uma forma facil de navegar).

Mas ¢ preciso marcar que essa interioriza¢do do exterior nao se deu do dia para a
noite (ou melhor, a internet ndo foi sempre assim, ou essa interiorizag¢do nao foi sempre a

mesma), o que ajuda a explicar como talvez essa planificagdo pode aparecer ao mesmo
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tempo aparecer modo mais intenso, mas também nos pegar de surpresa. O que acho que ¢
interessante ¢ que em seus primordios (e na verdade até o advento dos mecanismos de busca
e, posteriormente, das grandes redes sociais) a internet parecia ter uma estrutura de ilhas
espalhadas que ndo necessariamente estavam todas conectadas. Quer dizer, sendo redes
construidas a partir de cabos telefonicos em alguma medida elas estavam conectadas. Mas
em certo momento a internet era organizada de tal forma que ndo necessariamente vocé
conseguia ir de qualquer ilha para qualquer ilha. A questdo ndo era qualquer impedimento,
mas a simples falta do endereco de certos locais. Para conseguir acesso a certos sites vocé
precisava conseguir seus links em outros sites. Dai, nesses momentos iniciais, os diretorios
de sites (geralmente compilados a partir de interesses e nichos) acabavam sendo
fundamentais por permitirem que féssemos de um canto a outro. Com os mecanismos de
busca esse processo de navegacdo foi facilitado. Se antes a compilacdo se dava por
interesses (que eram listados por um ser humano), nos googles da vida a compilagdo era
feita de modo automatizado, procurando indexar os sites de modo mais rapido e até
inventando critérios de relevancia que passam ao largo de qualquer curadoria humana. Com
as redes sociais parece que o processo de conexdo ndo apenas se intensificou, mas as
proprias redes se tornaram os centros dos quais ninguém nunca sai, salvo para uma
passeada em sites que orbitam em torno delas (um tipo de desejo que ¢ efetivada de modo
mais radical na arquitetura do aplicativo do instagram, que impede as pessoas de postarem
links — eles ndo sdo clicadveis — e o unico link que ¢ permitido ¢ aberto num navegador
ruim interno ao aplicativo — o que tira o incentivo de navegar para além do aplicativo). Se
antes, portanto, tinhamos féruns, blogs, sites que podiam muito bem nascer, florescer e
morrer sem nunca terem dimensdo da extensdao da internet, com as redes sociais (e sua
centralidade), parece que tudo o que ndo acaba ¢ visivel nesses indexadores gerais tem uma
existéncia mais fragil (que pode implicar num esquecimento ou, em certos casos, no objeto
de desejo, como vemos na dark web, esses cantos que tem como sua razao de ser [e o fetiche
associado a eles] fugir dessas centralizagdes).

Essa transicao, porém, nao foi feita sem seus efeitos. Algo que Lockwood descreve
em seu texto, e que parece as vezes até inimaginavel hoje em dia, ¢ a maneira como certas
subculturas emergem nos espagos mais aleatorios. Uma determinada comunidade qualquer
se constroi em algum espago da internet (geralmente um foérum) a partir de um
tema/interesse. Os seus membros comecam a trocar informagdes sobre esse tema. Em

algum momento o aspecto social passa a se tornar o centro dessa comunidade (a partir do
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momento que certos habitos se estabeleceram, que certas comunicagdes ja sdo mais
constantes, que as pessoas passam a se conhecer ¢ ter afeto). Mas ndo apenas o aspecto
social comeca a se tornar central naquela comunidade (em detrimento do tema/interesse
original) mas os membros dessa comunidade passam a incorporar os tiques e
especificidades dessa comunidade. Como boa parte da interacdo online se da pela escrita,
isso muitas vezes acaba aparecendo na forma de escrever na internet, nas “girias” etc.

O que ¢ interessante ¢ que no momento mais desconectados esses florescimentos
aconteciam e morriam sem que nenhuma grande diferenca fizesse no mundo. Com a
centralizagdo das socializa¢des nas redes sociais (primeiro os foruns no orkut acabaram se
tornando uma grande central de foruns, depois o facebook acaba com os foruns pela
implantacdo do “muro” [0 feed infinito] — ainda que eles voltem como “grupos”, a
dindmica de arquipélagos estava ausente), a impressdo € que se por um lado o desejo de
interagdo social, que nos “primordios” se realizava a partir de um conjunto qualquer de
interesses que unificariam os membros de uma determinada comunidade e que s6 aos
poucos se autonomizavam, se torna cada vez mais visivel (estamos o tempo inteiro apenas
no que seria o equivalente aos espacos sociais dos foruns tematicos), por outro, parece que
essa socializagdo se torna o proprio articulador da reunido das pessoas. Isso me parece
afetar aquelas formas de performance e subjetivacdo que encontravamos nos foruns. Sim,
subculturas especificas ainda continuam existindo, formas de comunicacdo e linguagens
reconheciveis apenas para certas pessoas ainda terdo lugar na internet. Mas parece que nesta
grande praga publica que € o feed, que ¢ aberto a todos e por isso um espaco de ninguém
(um puro espago de socializagdo), as proprias performances e subjetivacdes acabam
ganhando fei¢des patoldgicas. Um dos efeitos dessa dinamica (e que tem a ver com o fato
de que a internet ¢ a interiorizagdo da exterioridade) ¢ que o modo de existir offline passa
a ser também navegado com vistas a vida online (ou seja, a interiorizacdo da exterioridade
levaria, num segundo momento, a uma exteriorizag¢ao desta interioridade que ¢ a internet).
Vemos isso na forma como algumas coisas comegaram a ser feitas para a internet (a partir
de um senso de humor especifico da internet). Vemos cada vez mais certos gestos irdnicos
(como pedir o pior tipo de comida do menu simplesmente para “ser engracado” — e poder
postar depois?) ou em agdes completamente arbitrarias, sem nenhuma razdo de ser, que
parecem ser feitas com o simples objetivo de que elas podem ser postadas — e que esse
poder-ser-postado lhe daria algum grau de existéncia maior. Como exemplo radical desse
tipo de gesto penso em Kanye West falando que a escravidao era uma escolha. Sem entrar

na psicologia de Kanye (ou seja, sem avaliar o conteudo do que ele fala), a impressao que
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tenho dessa fala ¢ que uma das suas explica¢des possiveis (sem entrar no mérito das outras)
parece ser a pura possibilidade de falar algo que em qualquer outra circunstancia seria
completamente inadmissivel. E como se essa frase fosse emitida também para se poder
acompanhar os efeitos que se seguem deste pronunciamento, de poder seguir as infinitas
respostas, reclamagdes, defesas etc. que inevitavelmente ela desencadearia na internet. “Ev
Gpyii v 6 Aéyog” [No principio era a palavra]

Mas a centralidade das operagdes nos feeds das redes sociais teve também outros
efeitos. Algo que ndo podemos nos esquecer do feed ¢ que pro tanto que ele facilita acessar
tudo que estaria sendo produzido nesse instante, ele acaba, por contra, dificultando
encontrar qualquer coisa depois que ela passou. O movimento infinito do feed ¢ também
um movimento que faz com que as coisas sumam com a mesma velocidade que aparecem
para nds (quem nunca teve dificuldade de encontrar uma postagem antiga nas redes
sociais?). Disso se segue que essas redes acabam ditando um certo ritmo para a internet
(por serem um polo atrator) e isso afeta a propria forma como essas coisas (memes,
procedimentos, afetos, hdbitos, cancelamentos) que surgem e se tornam essenciais por um
breve momento, passam tao rapido que muitas vezes nem nos reconhecemos em memes
passados.

Toda essa estrutura, a centralizacdo e a rapidez das suas figuragdes, acabam
construindo o que talvez parece ser o grande alvo que a Lockwood investiga em seu texto:
a internet como uma mente coletiva. Esse ponto ¢ fundamental, pois parece ser a instancia
em que o carater multi-escalar confuso (chapado) da internet parece se revelar. Se, como
vimos, certamente tem efeitos na formagdo da nossa individualidade essa estrutura,
acontece ai também um tipo de subjetivacdo coletiva que independente dos desejos dos
sujeitos individuais, acaba criando, em instancias de outras escalas, certos conjuntos que
tém capacidade de afetar objetos em escalas maiores. Essa subjetividade seria de escala
distinta pois aquilo que em uma escala seria um conjunto de sujeitos, nessa escala maior
acabaria compondo uma certa unidade consistente. Lockwood toca neste ponto sobretudo
quando ela descreve o que ela chama de mente coletiva. No caso ela descreve uma que se
articula em torno da leitura e analise de certos textos e questdes. O que tem de interessante
nisso, e fica bem claro (ao menos sensivel) no texto de Lockwood, ¢ que de fato o que tem
de interessante nesse fenomeno ndo € que uma ou outra pessoa estdo lendo um certo texto,
mas que em cada leitura de um determinado texto (e pode ser qualquer texto) atravessa

sempre um “olho coletivo” cujo juizo jamais faria sentido numa escala individual (um sinal
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desse tipo de evento na nossa escala individual seria quando sentimos que perdemos tempos
com certas polémicas que nem interessam a nds e que nao entendemos porque nos metemos
ali — bem, ndo fomos nds que nos metemos, fomos apenas incorporados a um sujeito de
escala maior, ndo fica claro quem estd gozando desse nosso estresse pois 0 gozo estaria
num sujeito em outra escala). Porém podemos estender o diagnostico de Lockwood e dizer
que essa mente coletiva que 1€ textos ¢ apenas um tipo de mente coletiva. Podemos
generalizar essa estrutura para os fendmenos em que saimos de n6s mesmos na medida em
que entramos nessa dindmica, mas que, em sua propria repeticdo, acabam construindo
acdes, culturas, habitos, lembrangas e tiques coletivos que talvez fossem incompreensiveis
de um ponto de vista externo’. O que vemos, inclusive, talvez seja a formagio de inimeros
sujeitos coletivos que muitas vezes acabam até se opondo e se digladiando como megazords
que, para nossa tristeza, acabam tendo efeitos existenciais e politicos, visto que seriam
sujeitos com tamanho suficiente para lidar com atores acima da nossa escala individual.
Mas se a multi-escalaridade das redes ¢ confusa, € porque essas emergéncias, pelo carater
planificado das redes, obscurecem as media¢des envolvidas. Inclusive ndo sdo raras as
vezes que veremos sujeitos individuais sofrendo ataques de sujeitos coletivos sem entender
a forga desproporcional que o estd atacando que ndo ¢ uma infinidade de sujeitos
individuais, mas um sujeito coletivo de ordem maior. A confusdo inversa também ¢ visivel,
visto que muitas vezes certos sujeitos coletivos tomam certas atitudes de sujeitos
individuais como pertencendo a um sujeito da escala dela (mas que na pratica teria sido
apenas projetado). A confusao e a planificacdo da estrutura das redes seria, portanto, o que
dificultaria lidar com as diferengas de escala e de resolug¢do, produzindo um tipo de
desorienta¢do ainda mais dificil de lidar (pois ndo apenas estariamos perdidos, mas as
coisas entre as quais nos perdemos nem teriam 0s mesmos tamanhos € nem seriam
acessiveis com as mesmas mediagdes — ainda que estejamos sob a ilusdo que sim, na
medida em que tudo ¢ interiorizado em cddigo).

Entre os efeitos dessas dinadmicas, podemos dizer que num nivel existencial a
percepcao da internet como um espago de expressdo da nossa subjetividade aos poucos se

converteu (ou parecia se converter) num espaco de possibilidades mediadas pelo algoritmo.

7 Isso ¢ diferente das culturas anteriores, porém, pois se certamente ndo ¢ algo que acontece com todos, essas
formagdes subjetivas ndo estdo mais ilhadas. Nao surpreende que uma das consequéncias disso foi que a
mente coletiva, com o tempo, acabou tendo como ponto consolidador e atrator dos sujeitos a delegagdo ao
outro de uma série de estereotipos (ou de estupidez). A construcdo orientada a partir de perfis parece que
apenas estimulava a intensificagdo na medida em que pde eles no centro, mas tendo como tnico ganho
continuar jogando o jogo (ou seja, era como se nos estivessem dando veneno, como fala Lockwood).
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Acabamos nos tornando, de certa forma, a linguagem das plataformas independente de
qualquer desejo explicito de se portar assim. Os sujeitos acabam ndo mais se expressando
(como se prometia na internet, ou se esperava), mas passavam a parecer um com o outro,
soar um com o outro. Como se tornar-se a si mesmo, nessas circunstancias, fosse se tornar
mais um. (o que talvez seja uma forma de liberdade de todas as limitagdes que nao
queremos ser).

Esse efeito de subjetivacdo mediado pelo algoritmo pode ser observado bem se
prestamos atencao no — tdo comentado — colapso de contexto. Sabe-se que um dos
maiores efeitos da estrutura das redes sociais (sobretudo se pensamos na dindmica de
compartilhar postagens) ¢ que as coisas sdo facilmente desgarradas dos seus contextos (que
as explicam, que podem fornecer a chave de compreensdo, a gramatica especifica da
mensagem etc.). Mas podemos olhar também para o papel desse colapso de contexto no
que diz respeito aos processos de subjetivagdo. Por um lado, se tudo pode potencialmente
ser retirado do seu contexto, entdo os usudrios estdo constantemente navegando em um
campo minado, ja que a estrutura transparente das redes sociais (mesmo quando estamos
em ambientes “fechados”, sdo como quartos com paredes vazadas) faz com que qualquer
coisa que fazemos pode potencialmente ser alvo de uma descontextualizacdo perniciosa
(isso ndo significa que todas as formas de exposed deformam necessariamente a mensagem,
mas ¢ inegavel que em algumas circunstancias isso acontece, de modo que a simples
possibilidade ja ¢ o suficiente para produzir uma postura paranoica). O efeito disso, dessa
preocupagdo, ¢ que as pessoas parecem todas se homogenizarem na medida em que
procuram evitar os mesmos perigos. Por outro lado, mesmo que cheguemos a ter uma
experiéncia inusitada que, ao que tudo indica nos tornaria singular, o colapso de contexto
(mas por outra via) também acaba nos mostrando que sempre outra pessoa ja fez o que
fizemos e melhor. Como na internet haveria uma infinidade de experiéncias que sdo
imediatamente acessiveis (para quem sabe onde encontrd-las, para quem sabe como
transporta-las) ndo ¢ dificil sermos confrontados constantemente com a ideia de que nao
somos banais. Esses dois efeitos do colapso de contexto parecem tornar ainda mais dificil
ndo ser mais um.

Os efeitos politicos podem ser vistos em certas atividades esquisitas que emergem
a partir da internet. O curioso das redes ¢ que além dos momentos em que pessoas se
articulam para usar a internet como meio de propagar suas ideias e praticas politicas,

haveria também um movimento (contrario?) em que a propria estrutura das redes (e seus
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efeitos) parece se utilizar dessas movimentacdes para parasitd-las. Vemos entdo a
propaga¢do de uma certa imagem refletida das formas sociais que predominam nesse
espaco (mas amplificadas e distorcidas pela estrutura das redes sociais) que parecem ter
como Unico fim fazer com que esse reflexo monstruoso ganhe realidade a partir da sua
propagacdo. Isso parece ficar visivel se olhamos para certos grupos politicos que parecem
que emergem diretamente da internet, como no caso de certas movimentagdes politicas
conservadoras que ndo raro se transformam em alguma forma de supremacismo branco. As
coisas muitas vezes comegam como brincadeiras (ou seja, goza-se com o simples fato de
se poder falar certas coisas, de fazer piadas contra negros, judeus etc.) e depois se
transformem em realidade (jovens nazistas). O que se pode perguntar era se isso tinha
alguma relacdo com a propria liberdade de escrita que a internet propiciava: sendo possivel
falar qualquer coisa para qualquer pessoa, uma vez enunciado aquilo ganhava uma
realidade que podia funcionar como atrator e ecoar de volta em quem a enunciou,
transformando-a naquilo que teria sido inicialmente, em tese, apenas uma brincadeira — e
que ganha um sentido retroativo como premonitorio).

Desses efeitos talvez seja possivel extrair que ¢ a propria estrutura das redes que
parece tender a produzir uma certa cristalizacdo das identidades, uma fixa¢ao dos sujeitos
em determinados espectros que os ajudariam a se localizar em mentes coletivas, em sujeitos
coletivos. Mas o que nela produziria isso? Do que falamos talvez seja possivel ver com
mais clareza que essas tendéncias de identificagdo aparecem como resposta ao tipo de
interiorizag¢do do exterior que € caracteristico das redes — mas que as tornam dificeis de
navegar. Essa interiorizacdo seria (e €) cadtica ndo apenas por nos apresentar intimeros e
incontaveis tesouros, mas por, acredito, trazer para um mesmo espago plano inumeras
perspectivas e escalas de dimensdes diferentes que nem sempre sdo tdo facilmente
distinguiveis. Dai a maneira como podemos facilmente acabar fazendo parte de inimeras
mentes coletivas sem ter ideia das mediagdes que estariam implicadas ali e que obscurecem
as mediagdes envolvidas entre certos atos e seus efeitos®. Se em nossas vidas até habitamos
diferentes escalas em situacdes diferentes (nossa vida singular, nossa familia, nossas

comunidades, nossas nac¢des), na internet parece que todos esses mundos sdo achatados em

8 Penso, por exemplo, no caso de usuérios do twitter (bots humanos) que agem como uma massa informe,
reclamam enquanto individuos enquanto seu comportamento de massa acaba assumindo certas feigdes que
os faz acreditar que sao as suas reclamagdes individuais que geraram certas mudangas no ambito politico. O
problema dessa situagdo ¢ que essa dificuldade de acompanhar os efeitos entre as escalas acaba dificultando
anavegacao (e nos iludindo sobre seu sucesso) e parecem nos tornar ainda mais refém dessas mentes coletivas
que entramos e saimos em nossas vidas nas redes.
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textos e imagens, produzindo uma confusdo em que os mundos ndo sdo tdo facilmente
distinguiveis. O problema, porém, ¢ que quando nos habituamos a essa indistingdo das

escalas, essa confusdo pode ser refletida de volta para a realidade cotidiana.

5. O drama de viver entre escalas

Para lidar com essa planificagdo e ilusdo de um mundo sem escalas, de um mundo que
existe todo no mesmo nivel, o trabalho de Patricia Reed® em Orientation in a big world:
on the necessities of horizonless pespectives nos fornece ferramentas interessantes.
Importante marcar, porém, que o texto de Reed ¢ talvez mais um problema do que uma
solu¢do. Ela ndo discute diretamente o problema que nos concerne, mas ao botar o
problema em termos de como navegar num mundo multi-escalar?, de alguma forma ele
toca no problema da desorientagdo. Sobretudo por botar o problema em termos de uma
falsa solugdo (isto é, uma tentativa de simplesmente aplicar uma experiéncia local a uma
perspectiva global) e de descrever como, dessa falsa solucao, podemos ver quais problemas
uma eventual solucdo precisa considerar para ser satisfatorio. O que Reed nos fornece, com
suas analises sobre a “escala planetdria” e as diferentes formas de conceber essa escala, ¢
uma forma de repensar o nosso problema, a nossa desorientacdo especifica e entender que
tipos de condi¢des uma solugdo melhor precisa respeitar.

Para comecgar, talvez o melhor seja retomar uma das defini¢des mais preciosas em
seu texto: o que € navegar? Navegar seria “a mediagdo continua de intencionalidade com a
contingéncia de eventos desconhecidos ou acidentais”, ou seja, ¢ uma espécie de orientagdo
que depende do desejo mas que depende, para conseguir saber que dire¢do seguir,
reconhecer marcadores (sinais que marquem diferengas relevantes na nossa navegacao) que
permitam a orientacdo (ou seja, a localizagdo num determinado espago). A navegacao
também, por ser justamente uma espécie de relagdo com o desconhecido (na medida em
que nao se sabe todos os caminhos de antemao) vai depender de elementos ndo materiais,
ou seja, projegoes e elaboragdes imaginarias (conceitos, para usar uma palavra que assusta
algumas pessoas) sobre essa regido desconhecida a partir das informagdes que temos sobre
as partes do mundo que conhecemos e sobre aquilo que sabemos que queremos. Dessa

forma, por servir como um entreposto entre o material e conceitual, como afirma Reed, a

9 Patricia Reed ¢ filosofa e artista plastica. Seu trabalho tem contornado a questdo das escalas e da navegagao
no contexto do capitalismo contemporaneo. Também fez parte do coletivo que escreveu o manifesto
xenofeminista.
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propria navegacdo acaba também sendo parcialmente responsdvel pela maneira como
encaramos o proprio territorio que pretendemos explorar (na medida em que certos
“marcadores” servem como pontos de orientagao).

Essa questao fica ainda mais complicada se o tipo de territdrio que queremos figurar
¢ um que mistura diversas escalas em uma enésima dimensdo (se lidamos com uma escala
“planetaria”, como marca Reed). Se ha tantos niveis, campos e dimensdes que excedem
nossas capacidades de processamento, ndo apenas precisamos lidar com diferentes mapas
que nem sempre convergem, com diferentes tipos de sinais que se cruzam mas nao sao
facilmente distinguiveis, como também precisamos dar conta do fato de que o nosso desejo
(ou seja, o elemento da intencionalidade envolvido na navegagdo) ndo ¢ tdo consistente
quanto gostariamos. Nao surpreende que, nossa propria intencionalidade pode ficar confusa
nesse ponto, ja que ndo fica claro a principio como conciliar desejos conflitantes ou qual
priorizar em que momento. O efeito disso parece ser que a arte da navegagdo acaba se
transformando numa tentativa de orientagdo entre as diversas navegagdes possiveis.

E justamente nesse ponto, porém, no fato de que o mapeamento das regides
desconhecidas afeta como experimentamos o proprio territorio navegado, que certos abusos
podem ocorrer. Independente de ser um gesto voluntario ou ndo, uma proje¢ao indevida —
se estendendo além das suas capacidades e insensivel as especificidades do territério que
ndo se harmonizam com o mapa que dele fazemos — pode acabar dificultando a propria
navegacao (ou entrando em conflito com outros desejos que temos que ndo envolvem uma
navegacao com sucesso). O tipo de reducdo que se opera também pode ser tao violento que
certos mundos precisam ser apagados para que uma certa escala, um certo mapa, possa se
impor!®. Nao ¢, portanto, um exagero, dizer que existe um elemento politico envolvido
nessas projecdes € que caberia falar de uma politica da navegagdo. Faz sentido que essa
projecdo de um mundo pequeno para um mundo grande em que inlimeras escalas se cruzam
aconteca com frequéncia. E a forma mais simples — e por isso mais tosca— de lidar com
a complexidade de um mundo multi-escalar.

A pergunta que surge, portanto, ¢, como conseguir navegar nessa pluralidade de

escalas sem que isso implica na redu¢do do mundo a apenas um tipo de escala? E possivel

10 Para usar um exemplo bem grosseiro: certamente a colonizagio no contexto da expansio do capitalismo (a
~globalizacdo) certamente foi em parte possivel por esquadrinhar o mundo a partir da capacidade de explora-
lo economicamente. O efeito, porém, € que esse esquadrinhamento implicou na destrui¢ao de inimeros povos
e mundos (sem contar nos efeitos ecologicos acumulados a longo prazo. Esse gesto de navegagao foi efetivo
(“vi, vim, venci”), mas ainda assim, ele implica na recusa de ser fiel a outros interesses para além da
navegagao, como qualquer tipo de ética que procure respeitar o outro.
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especular uma lida com essa “enésima dimensionalidade” mas que ndo apague as
especificidades das inimeras dimensdes que participam dessa escala planetaria. Reed nao
responde a isso, mas oferece algumas sugestdes que podem ser uteis para pensar a
desorientacdo que venho tratando aqui.

A primeira condig¢do que ela marca é uma espécie de imperativo. Trata-se de um
compromisso de preservar distingoes localizadas. 1sso é um passo inicial pois, como vimos,
o principal risco na expansdo escalar ¢ a reducdo (violenta) das multiplas diferencas a um
tipo de ponto de vista. Dessa forma, a forma de combater isso ¢ enfatizar sempre uma
considerag¢do da especificidade da localizagdo que ainda que afirme a objetividade dessa
posicao, a afirma como uma objetividade sempre parcial, de modo que evita-se retirar o
valor desse ponto de vista particular.

Isso ¢ importante para evitar os riscos da generalizagao redutora, mas nao nos ajuda
a pensar como lidar com essa multiplicidade de escalas. E com isso em mente que Reed,
em seguida, traz estratégias elaboradas tanto pelo escritor Edouard Glissant como pelo
matematico Alexander Grothendieck para estabelecer uma segunda condi¢do. Pode-se
resumir o interesse dela no fato de que ambos os pensadores procuram pensar uma
totalidade ndo homogénea na medida em que pensam as localizagdes particulares,
especificas, como nao sendo pensdveis sem a totalidade de relacdes nas quais ela esta
envolvida. Ou seja, a partir dessa ideia, as coisas nao sdo unidades atdmicas, desconectadas,
mas sdo sempre a sua especificidade e as relagcdes nas quais ela esta envolvida e que
compdem uma certa totalidade. A questdo, e ai estaria também um avango, ¢ que o ponto
de vista da totalidade varia de acordo com a localizacdo especifica que se aborda, pois as
relagdes dessa localizagdo podem se dispor de outras formas. O resultado ¢ que a propria
ideia de totalidade aparece mas de modo equivoco.

Um efeito dessa disposi¢ao de coisas, ¢ uma certa dinamica de feedback entre parte
e todo. Se a parte ¢ uma especificidade, mas essa especificidade ¢ compreendida também a
partir das suas relagdes, entdo as modificacdes no todo acabam ecoando de volta para o
elemento particular, ainda que ele preserve a sua especificidade. Tem alguns efeitos dessa
dindmica que sdo interessantes e que cabe falar. O primeiro ¢ que a propria distingdo entre
os elementos locais e gerais acabam sendo objetos de investigacdo e tornam necessarias
uma determinagdo mais precisa dessas fronteiras (a fim de conseguir medir e acompanhar

os movimentos de retroagdo entre parte e todo). O que temos entdo ¢ um movimento em
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que o estabelecimento de uma fronteira entre local e geral acaba, em sua andlise,
providenciando marcadores que ajudam a compreender a nossa perspectivacao

O outro ponto que cabe falar retoma o problema da intencionalidade. Como falei
acima, um dos elementos fundamentais do processo de navegacao ¢ a intencionalidade do
navegador. Ou seja, aquilo que vemos tem a ver com o que procuramos. Quando, porém,
entramos numa escala multi-escalaridade (e nos damos conta disso), encontrar uma forma
de navegar essas escalas acaba sendo um dos desejos do navegante. A coisa se complica,
porém, se seguimos as condicdes elaboradas por Reed. Pois querer preservar a
singularidade das localizagdes especificas sem reduzi-las ¢ também uma espécie de
intencionalidade envolvida na operacdo de navegacao (e por isso Reed comega com ela
como “primeiro principio”). De modo que se partimos desse desejo, o efeito € justamente
um mundo equivoco, pois teriamos que aceitar que as localizagdes especificas sdo elas
mesmas sempre sua diferencialidade e as relagdes nas quais ela estd envolvida. Esse desejo
projetado numa totalidade s6 pode fornecer uma imagem de totalidade ndo homogénea, ou
seja, equivoca, em que todas as localizagcdes acabam também projetando um tipo de
totalidade (a partir da parte que ¢) sem que essa totalidade se harmonize. Se isso procede,
entdo ¢ possivel que isso afete o proprio compromisso que se tomou de inicio. Pois sim,
querer preservar a singularidade das localizagdes particulares ¢ um desejo que constroi
mundos equivocos, mas isso implica aceitar também, que, nessa equivocidade, a nossa
propria intencionalidade se veja considerada de outra forma a partir de algum desses muitos
mundos equivocos que convivem (de maneira ndo homogénea). Isso implica que a nossa
intencionalidade inicial, ou seja, o nosso desejo, € ele mesmo inconsistente, podendo variar
— inclusive variar a um ponto que se apresenta contra aquela intencionalidade que se
tomou como compromisso inicial. Talvez seja isso que explique como, apesar dessa
equivocidade, possam aparecer pontos de vista hegemonizantes e redutores.

A partir dessa deriva podemos retornar mais diretamente aos nossos problemas. Vé-
se que as questoes trazidas por Reed remetem a um tipo de desejo de navegacdo que ndo €
simplesmente o desejo por alguma coisa especifica. A intencionalidade, o objeto do desejo,
inerente a navegacdo num mundo composto de inimeras escalas acaba sendo a propria
navegabilidade — o que ndo surpreende que ele costume aparecer em sua forma mais
imediata (mais facil), ou seja, o desejo de um mundo simples e que seja facilmente
navegavel (“¢ um mundo pequeno”). Isso jd nos traz para os problemas que venho tratando
e que discuti no texto anterior: as redes como uma dupla experiéncia de interioriza¢do do

exterior. Interioriza¢ao do exterior num primeiro nivel, na medida em que nossa vida, nosso
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mundo (e o de outras pessoas) ¢ interiorizado em forma digital. De repente temos acesso a
uma quantidade incalculdvel de informagdes que ndo conseguimos dar conta'!. Se antes
talvez até navegdvamos entre informagdes que excediam nossas capacidades de
processamento (e bem, talvez seja possivel dizer que em alguma medida a histéria do
capitalismo ¢ a constru¢do de uma rede global que compreende intimeras escalas), o fato
de que essas escalas ndo se apresentavam todas simultaneamente no mesmo espago — de
modo visivel? — podia nos fazer esquecer que isso acontecia (ou esse problema ja era
“resolvido” antes que desse tempo para ficarmos desorientados). Sem contar que alguns
avancos no campo das tecnologias de emissao (radio e televisao) pareciam ter uma fungao
de anestesiar a sensa¢ao de multi-escalaridade que nos envolvia. Poder-se-ia dizer que um
dos efeitos dos telejornais e ficcdo serializada em escala nacional (que ¢ uma escala que
naturalmente contém inimeras escalas muitas vezes conflitantes — como se v€ nas
movimentagdes politicas) foi produzir nos telespectadores a sensagao de que estavam todos
vivendo a mesma narrativa, o mesmo mundo. Como falamos, talvez o elemento dramatico
da interiorizagdo ¢ que a pluralidade de escalas que nos compdem — por conta de sua
disponibilidade simultanea — cintilou brevemente. O problema imediato que se apresenta,
para parafrasear Shakespeare, era que the scales were out of joint [as escalas estavam fora
dos eixos], tudo seria acessivel por principio, mas coisas tao diferentes que nao seria muito
dificil se perder. Nos perderiamos em dois sentidos: por um lado, ndo necessariamente
saberiamos em que endereco da internet estaria o que procuramos. Mas num sentido mais
profundo, o excesso de disponibilidade e a auséncia de marcadores sociais ja estabelecidos
que nos ajudassem a filtrar nossas demandas aqui e ali, tornariam dificil saber o que ¢
relevante. Nao teria seguranca sobre a minha intencionalidade/desejo e nem sobre quais
marcadores deve-se prestar atencao para navegar. Nao surpreende que seja associado a esse
momento inicial da internet um carater aventuresco (para os mais otimistas) e que a questao
que se punha era: como navegar nesse espago?

Esse movimento durou alguns anos, claro, mas parece que foi outra vida, pois logo
em seguida fomos tomados por um segundo movimento de interiorizag¢do do exterior que
em sua dobra parecia fornecer uma solugdo ao problema: o advento das redes sociais. A
centralizagdo proporcionada pelas redes sociais ¢ uma interiorizagdo do exterior das

proprias redes sociais mas dentro da internet. Ou seja, o que € interiorizado ¢ aquilo que

''E um texto que ja ndo leio faz muitos anos, mas se ndo me engano O narrador de Benjamin falava
justamente dessa incapacidade de certas escalas locais darem conta da situagao.
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existe na internet e que passa a ser acessivel a partir da mediagao de sites como facebook,
twitter, instagram etc. H4 uma longa discussdo que se pode fazer sobre essa historia (que
no momento fica mais no campo de uma hipotese do que uma certeza), mas nao ¢ dificil
negar que isso ¢ uma forma de facilitar a navega¢do. Se inicialmente a navegacao era
dependente de saber o endereco exato de onde vocé queria ir (o que demandava saber o
que vocé quer € saber onde isso fica), agora ndo apenas as coisas estdo todas disponiveis
na mesma plataforma, como também os algoritmos dessa plataforma procuram apresentar
para vocé o que vocé quer. O problema da navegagdo parece resolvido. Mas isso ndo
significa que esteja tudo terminado, pois como vimos, os efeitos que surgem a partir dessa
solu¢do ndo sdo dos mais desejaveis. Vimos, a partir das andlises de Tolentino e de
Lockwood, que hd muitos problemas na forma como essa histéria caminhou (a0 menos em
sua forma hegemonica).

E isso nos joga de volta ao texto de Reed e ao desejo que aludimos no inicio: o
desejo de “permanecer num mundo pequeno” — apesar dos horizontes que nao param de
se expandir na medida em que o mundo se torna mais conectado. Se a principio o desejo
de conexdo nos permite aspirar a uma maior proximidade, vizinhanga (e um desejo que ¢
expresso, por exemplo, no desejo de Mark Zuckerberg, relatado por Tolentino, que a morte
de um cachorro na minha rua seja mais importante que uma tragédia na Maldsia), o fato ¢
que sua concretizacdo implica num mundo que se complica pelas inimeras dimensodes que
passam a coexistir cada vez mais: quanto mais conexdes, maior o mundo em que vivemos.
Esse aumento da conectividade, porém, ndo implica necessariamente uma adaptagdo da
nossa perspectiva a esse mundo com mais dimensdes. O problema é que se por um lado ¢
possivel manter uma perspectiva de mundo pequeno — e vemos que ela serve uma fungao,
pois o mundo grande, de fato, ¢ assustador —, por outro lado, manter-se preso no desejo
de vizinhanga, de um enquadramento pequeno (para usar os termos de Reed), ndo vem seus
custos, e € justamente esses custos que pagamos (e que procurei elaborar acima).

Como pensar uma escala planetaria (ou seja, uma escala que excede qualquer
mundo local, com uma “enésima dimensao”), sem que isso implique na reducdo da escala
planetaria a apenas uma versao expandida do mundo local (ou seja, um tipo de escala que
precisa apagar o que ndo cabe no seu escopo, tornar invisivel o que foge da sua
perspectiva)? Isso ¢ o desafio que se pde, sobretudo se queremos evitar certas armadilhas.
Mas deixarei esse problema em suspenso pois a preparacdo para aborda-lo nesse momento

¢ mais importante.
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Ainda assim, gostaria de terminar esse texto com um comentario sobre o problema
da intencionalidade/desejo e de sua equivocidade. Acredito que serd a partir daqui que os
proximos passos poderdo ser tomados. Nao chegamos a nenhuma conclusdo definitiva
(visto que se trata de uma investigacdo em andamento) mas ganhamos alguma precisdo que
¢ fundamental para qualquer passo. Se pensamos na nossa desorientacdo atual, um dos
problemas ¢ que ndo apenas ha um excesso de informag¢des como a nossa propria
intencionalidade nem sempre € transparente para nds mesmos — se isso ja era um problema
antes da internet, parece que agora foi amplificado. Dai uma das principais formas de
orientacdo presentes na internet — e discutidas pela Tolentino — ter a ver com a criagdo
de reflexos por algoritmos que capturam nossos movimentos, produzindo um espelho de
ndés mesmos a partir dos seus supostos interesses comerciais. Ou seja, nossa
intencionalidade ¢ reduzida (e ndo se pode dizer que isso ndo facilita a navega¢ao) a uma
questdo das mercadorias que desejamos comprar. Nao pretendo resolver essa questio aqui,
mas isso aponta um pouco para o efeito na nossa propria intencionalidade da redugdo do
mundo a uma simples projeg¢do de um ponto de vista que destroi ou invisibiliza dimensées
equivocas da realidade. Se sofremos, se temos dificuldade, se as vezes saimos do
personagem e sentimos culpa, ou se entramos demais, at¢ de modo caricatural, isso pode
ser efeito de um gesto de repressdo (sem compromisso aqui com o termo psicanalitico, a
menos que tenha acertado no uso) que ja esteja operando. Nao podemos, portanto,
magicamente aceitar um mundo multi-escalar pois a propria dificuldade de se orientar nele
foi que fez com que tomassemos o caminho mais rapido e facil (ainda que com custos). O
que isso implica é que a compreensao da nossa inconsisténcia talvez seja um dos caminhos
para tornar vivivel esse mundo multi-escalar. Isso envolveria juntar a primeira condicao de
Reed (“a preservacdo da especificidade de cada localizagdo particular”) uma espécie de
corolario: a permissdo de uma certa inconsisténcia que inclusive dispde o sujeito a agir
consigo mesmo. Mas € preciso marcar: isso € um corolario. A aceitacdo da inconsisténcia
do sujeito s6 tem seu sentido se ela emerge a partir de uma equivocidade da propria
realidade, de modo que a inconsisténcia e o equivoco do sujeito sdo também efeito da
inconsisténcia e equivocidade do real.

Paremos por aqui. Ainda hd mais passos por tomar, claro, mas € preciso aproveitar

os pontos de descanso naturais que surgem ao longo do caminho.
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UM OUVIDO FEITO DE VOZES: CONSTRUINDO O
INSTITUTO DE OUTROS ESTUDQOS

Escrito pelo Instituto de Outros Estudos’
contato@outrosestudos.com

Nota preliminar

Este ensaio retoma o tema do texto Mais que um, menos que dois,> de Carla Rodrigues,
publicado anteriormente nesta revista, que discute a logica do sofrimento psiquico na
universidade e as bases do projeto do Instituto de Outros Estudos (IOE).? Gostariamos de dar
prosseguimento a essa conversa — mas, mudando um pouco a perspectiva, convidar também
o leitor a explorar uma abordagem um pouco diferente.

Normalmente, apresentacdes de novos projetos buscam estabelecer, de forma objetiva,
a sua necessidade e especificidade, descrevendo as condi¢des sociais que motivam a criacao
de uma nova organizag¢ao. No caso do Instituto de Outros Estudos, isso significaria apresentar
um mapa da crise do ensino superior no Brasil, falar dos seus efeitos e apontar a importancia
da criagdo de um instituto autbnomo — composto de alunos, ex-alunos, pesquisadores e
professores — que visa acolher e auxiliar estudantes com problemas universitarios ao mesmo
tempo em que oferece uma fonte de renda suplementar para os mesmos.

No entanto, apresentar o Instituto dessa maneira significaria também ir na contramao
da premissa basica do nosso projeto, a hipdtese de que a nossa capacidade de discernir
problemas nao decorre apenas da descrigdo "objetiva" da realidade, mas depende também do
engajamento continuado com essa realidade — afinal, nada revela melhor o que € real e o que
ndo ¢ do que os impasses e dificuldades que persistem para além de nossa boa vontade e esfor¢o
em supera-los. Apresentar o Instituto de Outros Estudos ¢, acima de tudo, introduzir o leitor a
esse engajamento, a uma forma de escutar o mal-estar académico que ¢ condicionada nio

apenas pelo desejo de ajudar os outros — como se nds estivéssemos em situacdo melhor! —

' Bruna Martins Costa, Felipe Aiello, Fernanda Paixdo, Gabriela Ripper Naigeborin, Gabriel Tupinamba,

Guilherme Alfradique Klausner, Leonardo Petersen Lamha, Nina Stamato Ruschel, Palloma Alves, Rafael
Saldanha, Raquel de Azevedo, Rodrigo Gonsalves, Mariana Mayerhoffer, Victor Pimentel Ferreira e Vitor
Aratijo.

2 O texto da Carla pode ser encontrado aqui:
http://revista.estudoshumeanos.com/wp-content/uploads/2020/04/v.7.n12.2019.6.95-104.pdf

3 Para uma apresentagdo detalhada do funcionamento do Instituto, acesse o site https://www.outrosestudos.com/

INSTITUTO DE OUTROS ESTUDOS. 2020. “Um ouvido feito de vozes”. Revista Estudos Hum(e)anos, 8 (1):
123-136
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mas pelo encontro, dentro de nossa propria organiza¢ao, com os impasses que também afligem
quem busca nossa ajuda.

Na prética, isso significa reconhecer que nossas limitagdes — a pouca mao de obra, o
tempo escasso, as armadilhas da idealizacdo que foram nos frustrando pelo caminho —
informam positivamente nossa capacidade de escuta, capacidade que, em uma organizacio
composta de alunos e pesquisadores precarizados, depende ndo tanto do que sabemos sobre a
realidade dos outros, mas de estarmos em dia com nossa propria realidade. E aqui, nesse
esforco de apresentagdo do Instituto, isso significa arriscar uma outra forma expositiva,
igualmente influenciada por essa realidade, o que, por sua vez, demanda uma outra disposi¢ao
do leitor — uma sensibilidade até mesmo grosseira, como quando chacoalhamos uma escada
para ter certeza que ela esta firmemente presa ao chdo e estavel.

Por isso, escolhemos compor esse texto a partir de fragmentos redigidos por diferentes
pessoas que participam do Instituto: coordenadores das diferentes frentes do projeto —
acolhimento, ensino e pesquisa — membros das equipes de contato e acompanhamento de
cursos, assim como integrantes da nossa rede de trabalho — revisores, tradutores, tutores,
professores particulares, bem como psicélogos, psicanalistas e psicoterapeutas. O resultado nao
¢ um tecido homogéneo de perspectivas, experiéncias ou mesmo de envolvimento com o
projeto. Mas convidamos o leitor a realizar aqui o mesmo exercicio que nés fazemos tanto em
nosso trabalho de acolhimento e ensino, quanto em nossa lida interna com o Instituto. Escutar
o sofrimento na universidade €, muitas vezes, escutar a dificuldade de habitar regimes
normativos incompativeis — o mundo do trabalho e o mundo dos estudos, ou 0 mundo das
expectativas familiares e a realidade das oportunidades académicas, etc. — e ajudar a pessoa
ndo tanto a remendar essa fratura, mas a ter forga para habitd-la. Construir o Instituto de Outros
Estudos também nos expde a essa mesma exigéncia, nos obrigando a reconhecer as
dificuldades de compatibilizar as restri¢des de grana, tempo e mesmo de crenga no projeto com
as incumbeéncias e propostas do Instituto. Nada disso ¢ possivel sem essa sensibilidade que nos
convida a reconhecer que a capacidade de suportar contradi¢des € um sinal de uma construcao

solida.
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Na universidade

Uma pessoa descreveu assim o paradoxo de quem busca na universidade o caminho para mudar

de uma vida:

“Se, por um lado, ¢ verdade que a universidade, hoje, representa uma das poucas possibilidades de
mudancga social real, por outro também ¢ verdade que essa mudanga ndo vem facil para os que a
procuram. A vida académica — o baque da pesquisa, do trabalho, das obrigacdes institucionais, das
demandas das aulas — ¢ exaustiva. Essa dificuldade aumenta na mesma propor¢do em que se amplia o
acesso & universidade de parcelas da sociedade historicamente excluidas desse ambiente. E uma
situagdo peculiar: quem procura na universidade um caminho para a mudanga, para um existir um pouco
mais digno, acaba se deparando com dificuldades suportaveis s6 com uma situacdo financeira estavel e
muita fibra emocional. O tranco ¢ bravo, as bolsas sdo poucas e nao chegam perto de corresponderem
a realidade economica brasileira.”

O “tranco”, no entanto, ¢ agravado ainda pela dificuldade de compartilhd-lo — alguém

complementa:

“Provavelmente o maior problema que tive na minha trajetéria na universidade foi o siléncio. Sensaga@o
(e muitas vezes realidade) de que ndo era escutado, de que ninguém se interessava, de que nao era lido.
Se no inicio talvez eu achasse que isso era uma questao pessoal (ou seja, um problema meu ou de quem
ndo estd me escutando/lendo) foi s6 com o tempo que eu acabei percebendo o quanto essa sensagao
atravessava todo esse mundo. A propria demora para me tocar disso acho que aponta para a falta de
comunicacdo ¢ interesse que existe nesses espagos. Se demorou tanto é porque eu mesmo ndo estava
trocando sobre as dificuldades e sofrimentos com meus colegas e amigos nessa vida. Pessoas que eram
amigas, com quem trocava inimeras confidéncias, conselhos e responsabilidades, mas que pareciamos
evitar estrategicamente trazer pra luz os problemas que a gente sentia na vida académica”.

O siléncio e a sensagdo de estar sozinho s6 dificulta, por sua vez, o famoso “horror da

pagina em branco”:

“Em diversos momentos, a minha jornada académica foi muito solitaria. E olha que nem tive os
problemas de relacionamento com orientador que alguns colegas meus tiveram. Minha relagdo com as
minhas orientadoras, tanto no mestrado como no doutorado, foi 6tima, sempre com muito respeito,
compreendendo o tempo da minha escrita. Mas mesmo com todo este apoio, em diferentes
circunstincias me sentia angustiado, notadamente quando tinha que lidar com a folha em branco. E
assustador o nivel de liberdade que se tem quando comecamos a escrever. Poder escrever "qualquer
coisa" sobre a pesquisa, com a tinta estando inteiramente nas nossas maos, me causava paralisia.

Apo6s me tornar professor, percebi que esta minha angustia era também de muitos estudantes de pos-
graduacgdo. E, em alguns casos, com o agravante da orienta¢@o ser ruim, com orientadores que pouco
respeitavam o tempo de trabalho de escrita deles ou, o que pode ser pior, que ndo davam apoio algum
ao trabalho do pos-graduando, deixando-o ‘inteiramente livre’”.
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Estar sozinho perante a folha em branco ¢ um drama talvez incontornavel — mas ele
certamente pode ser agravado quando além das dificuldades proprias da escrita, somos
deixados a s6s com nossas fantasias sobre o que ¢ esperado de nos, de nossos trabalhos e

projetos. Um outro relato aponta ainda um outro agravante:

“Apesar dos valiosos e relevantes esforcos de técnicos-administrativos, professores e movimentos
estudantis nos tltimos anos, ¢ inegavel que a universidade parece ndo saber responder adequadamente
a problemas gestados em seu proprio meio, influenciando decisivamente na manutengao e formagao do
corpo discente ¢ do corpo docente que compdem sua existéncia. Bom, se os problemas nio sdo
meramente individuais — ainda que possam, certamente, carregar tragos da trajetoria biografica da
pessoa —, entdo formular uma abordagem prioritariamente individual parece nao soar como o caminho
mais interessante. Por outro lado, reivindicar e esperar por uma resposta institucional mais acurada
também ndo parece ser o suficiente.”

Podemos comparar esse testemunho com essa outra experiéncia:

“Conclui meu mestrado em literatura comparada e cultura moderna nos ultimos meses. A dificuldade
que encontrei em escrever a minha dissertacdo durante os primeiros meses de isolamento social foi
agravada por duas tristes constatagdes: primeiro, que esse isolamento social, aclamado mundialmente
como emergencial, ¢ regra no mundo académico, e segundo, que a isolagdo do processo de investigacao
intelectual, a individualizagdo da carga de trabalho académico ¢ a atomizacdo do pensamento
mortificam o meu desejo de engajar com as ideias e obras as quais eu decidi dedicar o meu tempo e,
em algum grau, a minha vida — ideias que eu verdadeiramente acredito que ‘vale a pena’ conhecer,
tentar compreender e compartilhar. E isso tendo realizado a graduacdo e a po6s em universidades
estrangeiras nas quais o acesso a recursos para pesquisa ¢ mais facil, e o ensino menos precarizado, do
que em universidades publicas brasileiras”.

Nao ¢ possivel, no entanto, compreender a maneira como todos esses fatores podem
influir na vida da gente se ndo consideramos a maneira como, ao nos confrontarmos com a
realidade do ensino superior, podemos ser obrigados a rever nossos sonhos, idealizagdes e

expectativas:

“No inicio dos anos 2000, ao que posso recordar, a midia nacional se preocupava muito em alertar para
o0 “mal” do século, a depressdo, a sindrome do panico, a ansiedade. Eu ndo entendia muito bem por que
as pessoas desenvolveriam tais desordens e como era possivel prevé-las. Até que eu adentrei na vida
académica. Inicialmente o fato de estar 14, causa uma sensagao de batalha vencida, dado que toda a vida
escolar ¢ voltada para a grande conquista de um jovem: entrar numa faculdade. O pressuposto dessa
entrada sdo promessas de uma profunda assimilagdo de conhecimentos, possibilidades de desenvolver
ideias e se tornar alguém que domina tdo bem um assunto, que passa a ganhar dinheiro com isso. Apesar
da ideia travestida de possibilidade de contribuir para a sociedade com conhecimento adquirido, no
final das contas, a realidade ¢ como uma saga pelo arco-iris em busca do pote de ouro. Nao ¢ tdo adulto
0 quanto se espera que seja. Rapidamente, a dinamica académica ganha o carater competitivo, &
necessario se destacar e apesar da ideia de que qualidade ¢ melhor que quantidade, o que importa mesmo
¢ em quanto tempo vocé consegue entregar mais, ndo importa muito sua subjetividade, seus problemas,
imprevistos, afinal: a oportunidade ja foi dada, ¢ preciso agarra-la. Para ficar rico, ¢ assim mesmo. -O
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pote de ouro. Entdo, num piscar de olhos, vocé faz parte de uma linha de produgao, entregando sua
forca de trabalho intelectual (enquanto muitas vezes precisa conciliar com o despendimento de forcas
produtivas para se sustentar materialmente) de maneira cruel, sem direitos apenas com deveres e,
surpreendentemente, € dificil conseguir ajuda de professores e orientadores.

No final de uma dura experiéncia académica repleta de insegurangas, eu tinha certeza que era incapaz
de contribuir de maneira pratica com a sociedade, mesmo eu tendo me esforcado tanto, mesmo com
minhas boas intengdes e achei muito injusto, a propodsito. No entanto, com o passar do tempo percebi
que tudo o que eu passei parecia ser um modus operandi: colegas universitarios de outras areas,
comprometidos, competentes, se encontravam pesarosamente perdidos e desamparados em um
ambiente que deveria oferecer acolhimento e ajudar a desenvolver as potencialidades dos individuos.
Foi quando percebi que eu ndo era o problema”.

Entre trabalho e estudo

Confrontada com as demandas da vida académica, essa pessoa fez uma escolha:

“Estar comprometida com a academia e com um emprego formal ao mesmo tempo era a minha condi¢@o
inicial ao ingressar no mestrado, a experiéncia era sentida com muita exaustdo fisica e cansaco, eu nao
conseguia participar de eventos do programa de pos e, por conta de uma disciplina do mestrado, também
ndo participava das reunides do grupo de orientandos de minha orientadora. Pressionada tanto pelo
cansaco quanto pelo medo de ndo conseguir fazer um trabalho de qualidade, eu decidi abandonar o
emprego para tentar bolsas e me dedicar apenas ao mestrado”.

Ela continua:

“A primeira denegacao levou 63 dias — 2 meses de espera era o normal. Antes de enviar um pedido de
reconsideracdo do pedido, marquei uma reunido com a orientadora, ela ndo havia lido o projeto, ndo
sabia como me ajudar a corrigi-lo, me disse que isso nao era prioridade, que a minha prioridade era me
empenhar nas duas disciplinas que eu estava fazendo para ter A e ter chances de ter bolsa e depois ver
o que fazer do pedido de reconsideracao.

Quando chegou o depois, ele chegou um pouco mais depois, eu ja estava um tanto desanimada, mas ele
chegou e logo chegou a pandemia, foram 104 dias, 3 meses e 12 dias, ¢ mais uma denegagdo. Dessa
vez, porém, nao havia nada de errado com o projeto, o erro era o solicitante de bolsa, que embora tivesse
A nas disciplinas, ndo tinha experiéncia internacional e ndo estava no inicio do mestrado -uma pena,
ndo tinha muito como me corrigir.

Curiosamente, nesse tempo em que eu soO tinha o mestrado e o meu tempo todo era dedicado a ele, eu
ndo tinha mais dnimo para ele, o tempo virou um grande nada. Nao tinha sentido algum e eu estava
reduzida a algo que ndo me reconhecia em muitos aspectos”.

Mas atentemos para o que ela diz, por fim:

“Buscando existir um pouco, eu busquei um emprego ¢ encontrei — foi um pouco de sorte — ¢
curiosamente, agora que eu tenho um emprego eu até consigo achar algum animo para o mestrado. De
alguma forma, estar fora e entender-me fora, ndo participante, outsider, me fez achar o mestrado
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interessante de novo. Ver a academia como fechada para as minhas perspectivas profissionais, tem me
feito tocar o mestrado de algum jeito, e ainda contrariamente a ameaga do "mestrado profissional" eu
estou tocando um ‘mestrado amador’ mesmo — (quase) um hobby. E o que temos para hoje e para o
proximo ano se tudo der certo”.

Enquanto o estudo e o trabalho se apresentam como duas forcas que nos puxam em
direcdes opostas, hd também outro tipo de obsticulo, quando a logica do trabalho ndo

académico emerge dentro do ambiente universitario, como vemos no seguinte relato:

“Na experiéncia académica a gente achava que poderia ter uma relagdo diferente com o trabalho. Os
rumos da producao seguiriam uma finalidade coletiva decidida e pensada pela comunidade interessada
na pesquisa. Como os efeitos das decisdes e regras surtiriam efeito nos executores do trabalho
académico, dava a impressao de que eles seriam pensados dentro do espago da atividade; a gente iria
produzir um negocio decidido por nds mesmos. A estabilidade de um possivel emprego ptblico em
uma universidade, os salarios de um professor universitario, dentre outras coisas, impulsionavam a
gente a atravessar esse calvario dificil de producdo de provas infinitas de eficiéncia, dedicagdo,
inteligéncia, interesse e inventividade. No meio do caminho, a relagdo do trabalho académico, para o
terror e decepgdo de todo aspirante a professor, tem os mesmos arrombamentos de qualquer relacao de
trabalho. Hoje, trabalho em um emprego que nada tem a ver com a minha vida académica e sou mal
pago. Ganho hoje o que ganharia se nao tivesse tido o trabalho de passar mais de 10 anos estudando”.

Um experimento de organizagao

Um participante descreve assim o Instituto:

“O IOE ¢ uma rede de experimentacdo diante da partilha dos desencantamentos da experiéncia
académica. Cientes de que o percurso universitdrio ndo prové garantias as pessoas de maneira
igualitaria, o IOE visa um acolhimento experimental que ndo mascare esta realidade. Especificamente
apostando em um nucleo digitalmente organizado, o IOE busca saidas frente aos dilema e impasses da
pauperizagdo da realidade de uma massa diplomada, diplomando e em busca de diplomas, ciente da
necessidade da constru¢ao de um lugar para esse documento, que entende de antemao a resignificagido
do valor simbdlico deste titulo no cendrio atual. E, diferentemente de assumir que se trata de um
combate perdido contra aos meios virtuais que hoje atravessam todas as nossas relagdes, a ideia de nos
apropriarmos de tais meios diz da tentativa de um hackeamento possivel do futuro, de arriscarmos uma
organiza¢do mais criativa as nossas coletividades e organizagdes diante do pensamento e do trabalho.
A partilha de uma condi¢@o, ainda que comum, muito assimétrica e repleta de nuances novas como a
conexao de distintas regides do pais em uma rede ‘supra-académica’ (mesmo que ‘semi-institucional’)
apresenta também a possibilidade de trocar em novas perspectivas entre realidades que por vezes pouco
ou quase nunca se dialogam. Pensar a organizacdo de uma classe académica pauperizada e desiludida
pode ser um passo em uma boa direcdo também para praticar experimentagdes visando uma maior
independéncia relativa aos meios académicos institucionais estabelecidos”.

Outra pessoa retoma a ideia da “organiza¢do experimental” e desenvolve uma nova

elaboragao tedrica do projeto:
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"Podemos entender, portanto, o experimento do Instituto como um projeto de pesquisa, um modelo de
instituicdo académica, que visa escapar a dicotomia tradicional entre o estatal e o particular, entre a
universidade ‘publica’ e os institutos privados. Se a universidade publica no Brasil é um edificio em
condigOes cada vez mais precarias — edificio este que no qual a maioria dos membros do IOE ‘reside’
— ¢ institutos privados de pesquisa sdo prédios fechados a circulagdo do publico, podemos pensar no
IOE como um edificio que vai sendo erigido a medida que mais pesquisadores ao redor do Brasil
animam-se a participar — ou desesperam-se a ponto de participar — do processo de construgio. E esta a
experiéncia singular do Instituto: a experiéncia de constru¢cdo de um novo ‘lar’ para pesquisadores,
estudantes e professores que foram deixados ao deus-dara. A propria pagina de apresentagdo do Instituto
descreve o IOE como um ‘prédio de trés andares’:

Na fundag@o, esta nossa frente de apoio académico, que acolhe demandas por auxilio
— seja pedagodgico, psiquico ou financeiro — e, apds uma conversa, conecta a pessoa a
um membro de nossa rede de servigos; no andar seguinte, dedicado ao ensino, ¢é
possivel utilizar nossa plataforma online, ¢ nosso workshop de formacdo, para
transformar o conhecimento acumulado ao longo da sua trajetéria académica em um
curso a distancia; finalmente, no Gltimo andar — que s6 existe por causa dos anteriores
— temos nossa frente de pesquisa, atualmente em construg¢do, onde queremos utilizar
nossa experiéncia coletiva de escuta do mal-estar na universidade e de formas
alternativas de ensino para produzir um novo modelo de pesquisa e investigacdo
teorica.

No contexto dessa imagem do Instituto como um prédio em construgdo, ¢ da distingao entre a planta do
prédio (o Instituto enquanto experimento) e a teia de relagdes sociais ai engendradas (o Instituto
enquanto experiéncia), vale uma observagao: esse ¢ um prédio que vai se fazendo ‘no caminho’, o que
significa que o plano que estrutura o projeto de construgdo possui apenas umas poucas diretrizes. Nao
ha nenhum protocolo ditando a altura do pé-direito, a quantidade de metros quadrados em cada andar,
o tipo de material do qual serdo revestidas as paredes, a quantidade de ocupantes que cada andar
comporta, o aproveitamento do terreno no qual no prédio esta sendo construido, a interacdo desse
terreno com os terrenos circundantes, ou mesmo a localizagao geografica do edificio.

Penso eu que a abertura dessa planta experimental do IOE seja um de seus maiores atrativos, ainda mais
porque ndo da para descrever com precisdo um prédio que ainda ndo existe. Assim vamos construindo
aos poucos, consultando uns aos outros, transmitindo as técnicas que aprendemos na medida em que
nos familiarizamos com as ferramentas de constru¢do, na medida em que percorremos os declives ¢
depressodes do terreno, na medida, enfim, que conhecemos o trabalho daqueles com quem estamos
construindo esse espago comum.”

A imagem do Instituto como uma constru¢do experimental — e, portanto, arriscada

— ¢ elaborada em mais detalhes a seguir:

“Uma vez diferenciadas as nogdes de ‘experimento’ e ‘experiéncia’, vale agora relembrar como as duas
se articulam. Etimologicamente, esses conceitos-irmdos compartilham a mesma raiz: ‘ex’ (fora) e ‘peri’
(limite) revelam uma dimensao, tanto no experimento quanto na experiéncia, de ultrapassagem. O
experimento do IOE incorre por defini¢do na expansdo do projeto para ‘fora de si’. Nao por acaso, a
palavra ‘perigo’ parte da mesma raiz, pressupondo a passagem para fora dos confins do conhecido, a
entrada no desconhecido. A escassez de parametros iniciais que orientem a construgao nao ¢é sintomatica
de uma falta de estratégia na criagdo da organizacdo, e sim uma decisdo em si estratégica, porque admite
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logo de antemao essa caracteristica que o experimento tem de extrapolar a si proprio, de ir para além
dos limites daquilo que foi imaginado. As poucas linhas gerais que estruturam esse instituto ainda em
construcdo atuam como uma base, e ¢ essa base estrategicamente aberta que faz com que o experimento
original estimule uma primeira onda de experiéncia sem, no entanto, engessar ondas futuras. Ao
contrario: o experimento deve ser aberto o suficiente para se permitir atravessar por muitas ondas de
experiéncia sem se deixar desaguar com a mar¢.

De certo modo, a robustez do experimento — a sua capacidade para ndo se trair — depende da escolha de
quais sao essas poucas “regras” que o amarram. No caso do IOE, penso que os principios definidos por
seus idealizadores tornam o projeto especialmente consistente: autonomia — a capacidade do Instituto
de estabelecer e reger-se pelas suas proprias normas — € aufossustentagdo — a capacidade dessas normas,
e do modus operandi por elas engendrado, de sustentarem a si proprias e ao Instituto enquanto tal. Ora,
o carater experimental do Instituto assegura a sua existéncia enquanto ponto de convergéncia entre o
descritivo e o normativo. A experiéncia daquilo que o Instituto € redefine as coordenadas do
experimento, e este, tendo como base os principios fundamentais de autonomia e autossustentacao,
calibra o funcionamento do Instituto, num franco dialogo entre as varias partes componentes do projeto.
De fato, a autonomia do Instituto com relacdo a entidades externas ao mesmo tempo demanda a
colaboragdo interna como meio de garantir a sua autossustentacdo, € permite uma movimentagao mais
livre — uma exploracdo empirica mais ‘perigosa’ — por parte do Instituto pelo vasto terreno da pesquisa
e da politica experimentais”.

Outro relato insiste na dimensdo experimental do IOE, enfatizando a importancia de
ndo tratarmos a autossustentacdo e a autogestdo como um modo de nos excluirmos dos
problemas académicos, mas como um meio de termos um novo acesso a eles — e portanto

novas formas de soluciona-los:

“Dos varios fatores interessantes da experiéncia do Instituto de Outros Estudos, gostaria de ressaltar
apenas dois. O primeiro diz respeito a algo que informa a realizagdo do projeto - a saber, a percep¢ao
de que dificuldades relacionadas a escrita académica, elaboracdo de problemas de pesquisa, apreensao
de determinados conteudos etc. ndo sdo questdes totalmente redutiveis a escala individual. Em palavras
mais simples: se vocé tem dificuldade de escrever um artigo, isso ndo ¢ um problema so seu - ha
enormes lacunas na formagao do ensino superior atualmente, sem contar os inumeros déficits presentes
no caminho de acesso a universidade. (...) Entdo, o que fazer? E ai que entra o segundo aspecto do
projeto que eu gostaria de ressaltar - seu carater experimental. De maneira geral, em nossas criticas ao
meio académico ha um forte desejo (e esperanga) de realizagdo de uma profunda reformulagido das
relagdes de trabalho dentro da universidade. Quando reivindicamos, por exemplo, a criacdo de
disciplinas sobre escrita académica estamos, implicitamente, perguntando o seguinte: ‘e se ensinar a
escrever academicamente fosse algo tdo valorizado quanto ensinar os autores A, B ¢ C?’. Quando
criticamos praticas abusivas de orientagdo académica também estamos, de alguma maneira,
perguntando sobre a possibilidade de graduandos, pds-graduandos e docentes terem um acesso mais
equanime dos ‘meios de producgdo’ de seus proprios problemas de pesquisa, bem como dispor de maior
segurancga (e apoio) em atividades como escrita e apresentagdo oral. O projeto também nasceu de uma
pergunta - e se, em vez de esperarmos a concretizacdo desse meio académico alternativo, nés mesmos
tentassemos inventa-lo, atentando para seus problemas e vantagens? Assim, assumindo tanto a posi¢ao
de ‘cientistas’ como a de ‘ratos de laboratoério’, criamos o Instituto de Outros Estudos. Seguindo a
metafora, o carater experimental do [OE vem exatamente do fato de que o projeto, em sua natureza, ¢
um experimento - isto €, estamos tentando criar um espaco artificial no qual as relagdes de trabalho
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baseadas em atividades académicas sdo organizadas de outra forma. A partir dai, comegamos a
identificar o que € (e o que ndo &) possivel de ser realizado em relagdo a tais problemas. Assim,
apostamos que, através do IOE, nds construimos condi¢des de acessar de maneira distinta uma realidade
social extremamente complexa e elaborar um mapeamento diferenciado de seus limites e
potencialidades”.

Experiéncias no Instituto

Alguém relata sua experiéncia na rede de trabalho do Instituto:

“Sou estudante de psicologia, prestes a iniciar meu tltimo periodo na faculdade. Ao longo da graduacao,
tive a oportunidade incrivel de fazer estigio em pesquisa em um tema, no minimo, inusitado:
autoconsciéncia e substancias psicoativas, um projeto de doutorado do laboratério de neurociéncia da
minha faculdade. Me apaixonei pelo tema e fizemos de tudo para viabilizar um estudo experimental,
sendo um processo burocratico acima de tudo. Bom, a pandemia nos deixou a ver navios e eu nao queria
deixar de estudar o que eu gosto. Desde que eu entrei no IOE, recebemos a demanda de um pesquisador
na area de politica internacional de drogas, demanda esta que eu abracei com muito entusiasmo. Entéo,
gracas ao Instituto, consegui me manter no tema que eu gosto, sem depender da minha propria faculdade
ou da burocracia inerente a qualquer estudo experimental para isso. E muito bom saber que todo o
conhecimento especifico que eu tenho sobre o assunto ndo serve apenas a minha pesquisa, eu posso
trabalhar em conjunto com outros pesquisadores em outros projetos também”.

Outra pessoa descreve uma experiéncia similar:

“Ja com esse primeiro servi¢o de tutoria, pude experimentar da fantasia de ser a leitora que eu queria
ter tido para os meus proprios ensaios e dissertacdes. O vinculo que estabeleci com a mestranda a qual
estou tutorando, vinculo esse que foi intensificado pela experiéncia comum (ainda que manifestada
diferentemente) de falta na universidade e frustragdo com os modelos dominantes de pesquisa, me
ensinou muito sobre o meu proprio trabalho e as minhas proprias aspiragdes de transformagdo do meio
académico, além de consolidar o meu comprometimento com a pesquisa brasileira”.

Enquanto, para alguns, poder mobilizar o proprio conhecimento para além da pesquisa
individual — e receber por isso — sem precisar esperar a chancela de um diploma ou de uma
vaga oficial ¢ uma motivagdo importante, para outros, a perspectiva de um outro caminho

profissional ¢ uma prioridade:

“Eu acho que tomei a decisdo de entrar no Outros Estudos porque ¢, hoje, a minha tnica ligagdo com a
vida académica. A minha insatisfagdo com o Outros Estudos, por enquanto, € que eu nao posso ainda
pensar em nenhuma insatisfagao. E um projeto bem novo e ainda estou tentando entender como a coisa
funciona. Me anima o fato de que, mais pra frente, eu possa faturar algum dinheiro com coisas que me
interessam. Nao sei se ¢ muita pretensdo esperar que, no futuro, isso possa me ajudar a sair do trabalho
que hoje eu fago”.
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Ao prazer da interlocugdo intelectual e as possibilidades financeiras, ¢ preciso adicionar
ainda o efeito positivo de nos organizarmos coletivamente sem que isso implique em ocultar

nossas dificuldades:

“Se um dia apostei todas as fichas em uma formagao interdisciplinar, hoje aposto todas as fichas em
solidariedade objetiva, que acho que é o que me atrai no IOE. Uma plataforma em que o sujeito tem
espaco para construir algo independentemente do que as pessoas pensam da sua formagao, dos contatos
que tém e de tantas outras caracteristicas pessoais que fecham as portas imediatamente para a maioria
dos que saem da universidade com um canudo na mao”.

Outros relatos — ainda que em parte divergentes — reforcam esse ponto:

“Vejo o Instituto Outros Estudos como um pequeno, mas importante € potencialmente revolucionario,
alivio a esses problemas. Ao conectar a oferta de universitarios — que t€ém muito a oferecer mas poucos
meios de fazé-lo — com a demanda de estudantes igualmente cansados, o IOE cria, na verdade, rede de
apoio ¢ mutuo entendimento. O Instituto compreende os problemas e age sobre eles, de forma
descentralizada, horizontal, através de alguns bragos — ensino, prestacdo de servigos, apoio
psicoterapéutico etc. E s6 um comego, mas ja nos primeiros meses, como um dentre tantos revisores,
pesquisadores e tradutores desempregados, pude experimentar o alivio que a presenca do IOE pode
representar. Mais do que ‘conseguir trabalho’, o mais importante, para mim, foi a sensagdo de que nao
precisamos estar sozinhos”.

“E ndo € que tudo tenha se tornado magico quando comegamos a falar, mas parece que a coisa deixou
de ser um problema s6 nosso — ¢ problemas-tabus que iam desde dificuldades com leitura e escrita até
com néo saber lidar com as dificuldades (cada um com a sua) financeiras. E como se ainda que nada
tivesse se resolvido, a coisa tivesse perdido peso por poder ser compartilhada. Foi a partir desse
momento também que consegui entender que outro tipo de vida era possivel na universidade. Talvez
por isso eu me sinta ligado ao Instituto de outros estudos, por perceber que na construgdo desse espago
a gente ja comega a viver essa outra vida possivel que foi a razdo da nossa reunido.”

“Minhas inten¢des eram e continuam sendo proficuas e que portanto eu deveria continuar investigando,
buscando compreender e transformar tais processos adquirindo conhecimentos sélidos e uteis, mas
dessa vez de maneira coletiva onde eu pudesse tanto contribuir, como receber e foi com essa intengao
que a ideia de ‘Outros Estudos’ me chamou a atengdo, tanto pelo seu carater desprendido do
funcionamento institucional capitalista, como pela possibilidade de ac3es taticas e até estratégicas que
visem alterar essa realidade académica como institui¢do tinica do conhecimento. Me sentir sozinha e
limitada quando precisei entregar resultados e lidar com prazos foi o que mais prejudicou o andamento
da minha formacao, por isso também enxergo esse projeto como um suporte importante de acolhimento
¢ fortalecimento de quem esta envolvido em processos de apreensio e desenvolvimento de
conhecimento”.

E crucial, finalmente, registrar que, como mencionamos em nossa nota preliminar, o
Instituto ndo ¢ apenas uma oportunidade de intervir nas contradi¢des do mundo, mas ¢ ele
mesmo parte desses conflitos e contradi¢des: um rascunho deste ensaio, por exemplo, foi

criticado pela falta de um posicionamento politico mais explicito.
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Uma experiéncia de acolhimento

A guisa de conclusdo, separamos um caso de acolhimento realizado pelo "primeiro andar" do
Instituto. Antes de apresenta-lo, considere essa breve descri¢ao do funcionamento da frente de

acolhimento do IOE:

“O Instituto de Outros Estudos, no que tange a ponta Rede de Servigos (as duas outras pontas de nosso
triangulo sdo a Rede de Ensino a Distancia e a Pesquisa) tem um grande diferencial em relacdo as redes
de servigo académicos disponiveis das quais temos conhecimento, que € o Acolhimento. O acolhimento
¢ o espaco central fronteirico com as trés pontas de nosso Instituto, que recebe num primeiro contato
quaisquer demandas que nos sdo enderegadas e € o espago-tempo onde primeiro acolhemos aquele que
chega com sua questdo, seja ela uma oferta de servico, um pedido de obter um de nossos servigos, ou
mesmo o desejo de participar da gestdo do Instituto, assim como ¢ nesse encontro que transmitimos o
que ¢€ o Instituto.

PESQUISA

ENSINO SERVICOS

Na verdade, o Instituto € e seguird sendo o que for se decupando desses encontros, pois ele € autogerido
por seus atores, membros da comunidade académica ou a ela ligados direta ou indiretamente, que nessa
Rede ofertam e utilizam servigos das mais variadas espécies (desde formatagdo de um trabalho de
disciplina de graduagdo a revisdo de livros, passando por traducdo ou psicanalise), podendo ser a
principio tantos quantos forem demandados dentro dessa esfera.

No acolhimento ha a construgdo de um encontro e ndo apenas a oferta e utilizacdo de um servico, ha a
transmissdo de uma filosofia de instituicdo, no sentido mesmo que transmissdo deveria ter na vida
académica, o de troca de vivéncias de um dito emissor que oferta um espago de construcao singular do
saber com aquele dito receptor, papéis que se intercambiam na troca académica, ou pelo menos
deveriam. O fato simples de haver a quem se dirigir durante e ap6s sua entrada no Instituto da aos que
chegam uma possibilidade de elo que ao mesmo tempo ata e libera para a construgao que cada um quiser
fazer dentro de nossas redes”.
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O seguinte relato, reproduzido em extensdo, descreve um processo de acolhimento e
acompanhamento de um caso que atendemos, que exemplifica como a experiéncia de
sofrimento na universidade ¢ muito mais variada e singular do que podemos imaginar. Nao se
trata aqui de apresentar uma solu¢do, mas — como em todo este ensaio — de convocar a

sensibilidade do leitor ao confronto com um certo tipo de problema:

“Num exemplo de acolhimento podemos citar uma mestranda que nos procurou pedindo apoio
psicologico para, segundo relatou no primeiro e-mail de contato, ‘expor acontecimentos que ocorriam
durante a finalizag¢ao da dissertagdo’, o que teria gerado ‘bastante dificuldade’, sabendo ela que nao se
tratava de questdes tedricas mas com a relagdo com os outros com os quais tinha que lidar no processo
académico, relatando medo de, por conta disso, ndo finalizar o percurso, estando ja se utilizando da
extensdo do prazo inicialmente previsto para a defesa. Ao escutd-la no acolhimento ela descreveu um
estado de confusdo entre duas direcdes que para ela seriam excludentes: pragmaticamente focar na
producdo da escrita ou reingressar numa psicanalise para pensar como se safar da paralisia.

A propria questdo ¢ falsa, na medida em que, na realidade, ela ja estava paralisada por conta dessa nao-
separagdo entre o que ela tinha por tarefa produzir e o que entendia como demanda do ‘outro’
académico. E o tipico caso de pedido de ajuda e milagre ao mesmo tempo, ji que ela formulou
claramente, no primeiro e-mail de contato, reiterando a mesma posi¢ao na conversa de acolhimento via
chamada de video, que era a confusdo em querer atender questdes que ndo lhe diziam respeito a causa
de sua paralisia. No entanto, foi somente no acolhimento que pode se revelar ja ter havido uma primeira
tentativa de analise que era o cerne desse receio em seguir na via de retomada do trabalho analitico: ela
havia feito analise com um profissional ligado ao departamento no qual cursava o mestrado e nao
conseguia falar livremente na andlise de seus mal estares que diziam respeito justamente ao referido
departamento. A dire¢do do acolhimento foi ofertar um profissional que ajudasse essa mestranda a fazer
essa separacdo das questdes, um profissional que ndo fosse ligado a academia, pelo menos ao mesmo
departamento. E claro que no limite um psicanalista poderia tratar dessa separagdo ser feita no ambito
da propria andlise, isto €, o proprio analista ligado ao departamento poderia ajuda-la a fazer essa
separagdo, mas o acolhimento € o lugar justamente de se escutar o tempo das coisas no mal-estar
académico e no pedido de ajuda dele decorrente. Seria selvagem remeté-la de volta a0 mesmo analista
pois o espaco de acolhimento do Instituto ndo € o espaco de trabalho desse tipo: embora ele nao tenha
tempo previamente determinado, podendo estender-se enquanto necessario, a urgéncia de um prazo
académico ¢ algo da ordem de um real muitas vezes, para quem esta imerso na angustia e na inibigao.
Esse real ¢ da ordem do ‘ndo ter o que fazer com isso’, ao que somente uma ajuda profissional pode vir
em SOCOrTo.

Ela procurou o psicanalista indicado, escolhido pelo critério principal, verificado pelo acolhedor antes
da indicagdo, de ndo ter ligagdes com o departamento da mestranda, junto a condicdo de ser da mesma
cidade dela, pois apesar de estarmos em tempos pandémicos ¢ das analises estarem se dando
remotamente, o acolhedor achou importante manter a possibilidade do encontro presencial, para o caso
da angustia assim o demandar — pela mestranda o analista poderia ser de qualquer lugar, pois ndo via
muito além do momento atual, mas o acolhedor pode, e deve, poder considerar questdes como essa.

O acolhedor ndo ¢ necessariamente psicanalista, como era o caso nesse exemplo, o importante no
acolhimento ¢é ter uma escuta, uma escuta laica nesse sentido de estar atento a0 mesmo tempo para o
que € dito e para o que ¢ dito da forma mesmo como € possivel, confusamente, pois do contrario o
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académico ndo estaria nos procurando. A sensibilidade, sem uma identificagao irrefletida do problema
do outro com solugodes que ele proprio acolhedor deu ou daria para questdes semelhantes, ¢ fundamental
nesse espago do acolhimento, isto €: estar atento ao que quem esta pedindo ajuda quer, pode e sustenta.

Esse ponto da sustentagdo pode ser exemplificado com o prosseguimento desse mesmo caso: apos
algum tempo o acolhedor entrou em contato perguntando pelo destino da indicacdo e a mestranda
relatou um aumento na sua confusdo, fazendo que com ela desistisse da marcacdo feita com o analista
indicado porque a duvida sobre se sua demanda seria realmente de analise retornou, por conta da
urgéncia e da dificuldade em entrar em contato com questdes que ja tinham lhe afetado muito na analise
anterior — com o trabalho suplementar que tinha ao ndo conseguir falar para um analista ligado ao seu
departamento académico. Ela, nesse segundo momento do acolhimento, falou sobre uma suposta
dicotomia entre buscar sua “responsabilizacdo no sofrimento” ou tomar o problema como “estrutural
para além dela”, voltando a dizer-se confusa. Ao voltar a ofertar-lhe a analise como espago para
acolhimento dessa confusdo ela decidiu marcar de novo com o analista, pois considerou que o fato de
ter voltado a falar com o acolhedor lhe deu o impulso de procurar ajuda novamente. Nao sabemos se o
impulso se sustentara, mas ai ja estamos para além do lugar do acolhedor”.
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Nossa época parece ter herdado de outras uma infinita capacidade de se desdobrar em ca-
tastrofes. Em sua filosofia da historia, Walter Benjamin lia a historia da civilizagdo ndo a
imagem de um complexo de bens culturais, como tendemos a imagina-la quando, em nos-
sos mitos modernos, tragamos a linha que levaria do primeiro homo sapiens aos smar-
tphone, mas como uma historia da barbarie. Desse ponto de vista, o0 marco inaugural da
civilizagdo parece ser mesmo um assassinato, como sugere Freud em Totem e tabu,' com a
sua capacidade de criar ferramentas antes orientada para a guerra do que para a co-criagao
de mundo.

A linha hereditéria ndo seria entre a marreta que constroi e o chip que programa,
mas entre o martelo que massacra e a bomba que aniquila. Um professor de Historia, que
sofreu algumas violéncias durante a ditadura militar no Brasil, costumava dizer que o ser
humano poderia ser definido como o animal que tortura. Desse ponto de vista, racionali-
dade e crueldade ndo estio no ponto oposto da linha evolutiva. E por isso que Adorno e
Horkheimer sugerem, na sua Dialética do esclarecimento, que o proprio projeto da razao
iluminista, da Aufkldrung, deveria ser submetido a um processo de critica.?

Formados no projeto da Aufkldrung, os europeus formularam a solucdo para os pro-
blemas da civilizacdo em termos de uma aposta na tomada de consciéncia. Seja para de-
monstrar para o sujeito que suas forgas racionais podem superar aquelas forgas que natu-
ralmente ndo podem ser sobrepujadas, seja para evidenciar as opressoes que o submetem a
um individuo ou grupo social determinado. E, mesmo nos ultimos anos, um projeto de

tomada de consciéncia sobre a crise ecoldgica e a possibilidade de destruicao da propria

! Freud, S. 2013. Totem e tabu, Contribui¢do a histéria do movimento psicanalitico e outros textos (1912 —
1914). Sao Paulo: Companhia das Letras.

2 Adorno, T.; Horkheimer, M. Dialética do esclarecimento. Trad. Guido Antonio de Almeida. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar, 1985.

FERNANDES, R. Z.. 2020. “Catéstrofe e critica: a atualidade dos anjos de Klee”. Revista Estudos
Hum(e)anos, 8 (1): 137-162
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vida na Terra tal como a conhecemos parece ser uma das jogadas para a sobrevivéncia das
diversas formas de vida ao cataclisma que o projeto civilizacional ocidental iniciou. Se a
vida perecer, dizem os conscientizadores, ndo sera por falta de aviso.

E, no entanto, algo vai mal no reino da consciéncia. Descobrir que os militares tor-
turavam durante a ditadura, que os nazistas escravizavam e aniquilavam judeus, comunis-
tas, homossexuais, ciganos, portadores de deficiéncia fisica, etc., nos seus campos de con-
centragdo, que a burguesia subjuga o proletariado, que os Estados Unidos usam a democra-
cia como bandeira da guerra, que o aquecimento global e a devastacdo ambiental avangam
em funcdo de nossos modos de vida em uma escala alucinante todos os dias, ou qualquer
outra das tragédias contemporaneas, nada disso parece ter efeito sobre nds. Muitos que
provavelmente sofreriam com uma ditadura militar exigem o seu retorno, outros, que se-
riam subjugados e destruidos em um regime neonazista, apoiam ditadores de inspiracao de
extrema direita, € pouca coisa parece mais importante do que estar bem disposto pela ma-
nha, entrar em um veiculo movido a combustiveis fosseis e chegar ao trabalho para mais
um dia produtivo. A conscientizacdo tem pouco poder sobre os nossos habitos, a nossa
vida.

Em uma ficcdo de Coetzee, a escritora Elizabeth Veiga discursa sobre a destrui¢do
em massa dos animais promovida pelo género humano. E conhecida a comparagdo que faz

da situagdo com os campos de concentragdo nazista:

Estamos cercados por uma empresa de degradagio, crueldade e morte que
rivaliza com qualquer coisa que o Terceiro Reich tenha sido capaz de
fazer, que na verdade supera o que ele fez, porque em nosso caso trata-se
de uma empresa intermindvel, que se auto-reproduz, trazendo incessan-
temente ao mundo coelhos, ratos, aves e gado com o proposito de mata-
los.?

A comparacao ndo ¢ somente devido a uma industria metafisicamente destinada a producao

de morte, mas também tem razdo de ser no exame do problema do papel da consciéncia.

Diz Veiga:

As pessoas que moravam no campo em torno de Treblinka, poloneses em
sua maioria, disseram que ndo sabiam o que acontecia no campo. Disse-
ram que, embora pudessem imaginar, nao tinham certeza. Disseram que

3 Coetzee, J. M. A vida dos animais. Trad. José Rubens Siqueira. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2002. p.
217.
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se por um lado podiam ter sabido, por outro ndo sabiam, ndo podiam se
permitir saber para se preservar.*

Depois de duas palestras na Universidade em que o filho trabalha, Veiga se prepara
para se despedir da cidade. A caminho do aeroporto, confessa ao filho que tem cada vez
mais dificuldades de se relacionar com as pessoas, ja que todos participam de crimes terri-
veis — e sabem que participam. Ela se pergunta a si mesma: “Todo mundo se acostuma com
isso, por que vocé ndo? Por que vocé ndo?”® E chora desconsolada nos bragos do filho. O
problema de Elizabeth (que deu uma primeira palestra sobre “Os filésofos e os animais”,
mas, € nao por acaso, a segunda sobre “Os poetas e os animais”) ¢ que ela sente a destrui¢ao
historica. A ligagdo terrivel entre um problema do passado e um problema do agora.

Desse ponto de vista, o problema da historia e de sua possibilidade de transforma-
¢do ¢ um problema estético: € ndo apenas cognitivo, mas também perceptivo. Como perce-

ber a catastrofe?

2

Em 1940, Paul Klee desenhou o seu Zweifelnder Engel. Poderiamos traduzir o seu nome
por “anjo duvidando” ou “anjo duvidoso”. Ele parece se esconder atras de sua propria pele.
Quase podemos dizer que a veste como uma capa que o oculta. Tanto quanto a davida, em
portugués, guarda em sua raiz etimologica a palavra latina duo, dois, Zweifelnder vem do
substantivo Zweifel, composto por Zwei (dois) e -haft. Poderiamos arriscar que o anjo du-
vidando ¢ o anjo duvidoso.

Ele se assemelha um pouco a um anjo pintado em 1939, chamado angelus dubiosus,
isto ¢, com o mesmo nome, mas em latim. O anjo, no entanto, estd aquarelado em azul e
rosa. A diferenca de seu sucessor germanico, tem os olhos esbugalhados, e nio semicerra-
dos. Nao ¢ correto dizer que ele se oculta, mas traz em seu corpo uma duplicidade de cores,
como se nao soubéssemos, ou ndo pudéssemos decidir, se 0 seu “rosto” (se ¢ que podemos
chama-lo de rosto) ¢ de fato o que vemos ou se se esconde atras do azul. Além do mais, o
angelus dubiosus possui um provavel segundo rosto, logo a direita do maior. Um rostinho.
Olhos que se apoiam, finos, em algo que se parece um nariz que os atravessa, sobre o
membro esquerdo que leva ao queixo. Alguém talvez levantaré a suspeita de que se trata,

na verdade, ndo de um segundo rosto, mas de um “nariz” do anjo.

4 Ibidem, p. 24.
5 Ibidem, p. 83.
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Anjo Duvidando (ou anjo duvidoso), 1940
Zweifelnder Engel

Pastel sobre papel-cartdo

29.7x20.9 cm

Centro Paul Klee, Berna (Suica)
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Angelus Dubiosus, 1939
Aquarela sobre papel-cartiao
29.5x 21 cm

Centro Paul Klee, Berna (Suiga)
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Nao deixa de ser curioso que o angelus dubiosus guarde alguma semelhanga com a
imagem apresentada em Daemonie, pintada também em 1939 por Klee. Esses seres suge-
rem a aparicao, nos trés casos, de um anjo ambiguo, cindido, que hesita entre duas possi-
bilidades: um anjo em crise. Ela se manifesta, simultaneamente, como uma crise da imagem

e uma crise do nome. Como fazer a critica do que ja est4 cindido?

3

Entre os anjos de Klee, ha aqueles batizados com nomes germanicos, como o wachsamer
Engel (1939) ou o armer Engel (1939), como também existem os que recebem nomes lati-
nos, entre os quais o célebre Angelus novus (1920) ou o Angelus Militans (1939). Essa
dupla nomenclatura marca a densidade etimologica do caminho que leva o vocabulo grego
dyyehog ao seu equivalente latino angelus e seus correspondentes em alemao, Engel, € em
portugués, anjo.

Ayyehog significa, mais propriamente, mensageiro. Em Homero, por exemplo, esta
mais proximo do mensageiro alado, transitando entre o divino € o0 mundano. No canto XV
da Odisseia, versos 525-528, por exemplo, na traducdo de Trajano Vieira, lemos:

Enquanto fala, a destra sobrevoa um passaro,

um falcao, mensageiro [&yyelog] agilimo de Apolo,
agarrando uma pomba, cujas penas caem

no chio, entre Telémaco e o navio.’

Ja no canto I1I da Iliada, verso 121, ndo é um falcdo, mas [ris quem chega a Helena
como dyyeloc, como mensageira, ou, na tradugdo de Haroldo de Campos, como “deusa-
nancia”: “Iris entdo vem, deusa-nuncia [&yyehoc], a Helena”.” Essa fungdo é algo seme-
lhante a do daipwv, daemon (ou simplesmente demdnio), que, a julgar pelo Banguete de
Platdo, e na caracterizagdo de Eros como um daemon no discurso de Diotima posto na boca
de Socrates, ¢ o que em nos se responsabiliza por uma transitividade entre o humano e o
divino. Como o daemon Eros, que “interpreta e leva para os deuses o que vai dos homens,
e para os homens o que vem dos deuses” e assim “preenche o intervalo” entre ambos, pois
“os deuses ndo se misturam com os homens; ¢ por meio desse elemento que os deuses

.

entram em contato com os homens e se torna possivel o didlogo entre eles”: “o perito em

tais assuntos é demoniaco”.?

® Homero. 2012. Odisseia. Trad. Trajano Vieira. Sdo Paulo: Editora 34. p. 473.
7 Homero. 2003. Iliada. Trad. Haroldo de Campos. Sdo Paulo: Arx. p. 125.
8 Platdo. 2011. O banquete. Trad. Carlos Alberto Nunes. Belém: edUFPA. p. 151.
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O mensageiro [&yyeroc] e o daemon [daipwv] apresentam, no entanto, pelo menos
uma diferenga: um desce dos céus, o outro emerge das profundezas, vem de dentro. Isso
significa também uma diferencga de posicao do saber: no caso do mensageiro, o saber vem
de outro lugar, de deuses, enquanto o daemon representa um saber que vem de dentro. E o
que sugere Socrates a Hermogenes, no Cratilo de Platdo, ao se referir aos demdnios, dae-
mons, como sabios ou sensatos:

Muitos poetas tém razdo de dizer que quando falece um homem de bem,
alcancga entre os mortos grandes honrarias e consideragdo, e se torna de-
moénio [daemon], nome derivado da sabedoria que lhes ¢é propria. E tam-
bém o que eu admito: que todo homem de bem, ou vivo ou morto, ¢ bem-
aventurado, sendo, por isso, com justo titulo, chamado demonio.’

Conhecemos, no entanto, a palavra anjo como ja informada pela tradi¢do que deu a
esse vocabulo uma figuragdo mais determinada, a judaico-cristd. De fato, o mensageiro
dryyehog aparece na Biblia grega como traducdo do equivalente hebraico %772, ou mal’ak.
Da mesma raiz vem o nome do profeta Malaquias, por exemplo (que, num poema mais
cristdo que judaico de Mario Quintana, era um menino a ser devorado por um ogre, salvo
as pressas por Nossa Senhora, que lhe fez crescer asas — “dada, porém, a urgéncia da ope-
rac¢do, as asinhas brotaram-lhe / apressadamente na bunda”)!°.

A predominancia do anjo como guarda, como protetor e arma divina contra os de-
monios e o diabo, ¢ posterior. Certamente se alimenta de passagens da Biblia judaica, mas
se nutre majoritariamente da simbologia cristd que desenvolveu, em diferentes pontos de
sua histdria, e principalmente mais fortemente a partir do século XIV de nossa era, também
a conjugacao entre o grego Hades [A1d1g] e o hebraico Geena [237-12 ®°3].

O Hades, como se sabe, ¢ 0 mundo dos mortos, sem qualquer conotacdo moral das
almas que o habitam, e, portanto, ndo inclui o conceito de pecado. Em hebraico, o seu
equivalente ¢ a palavra 7w — sheh-06l. Por outro lado, em alguns pontos do Novo Testa-
mento, ha meng¢ao a um lago de fogo (como nos livros de Matheus e de Marcos) onde
arderiam os pecadores apos a morte — esse lago ¢ comparado a Geena, um vale em torno
da antiga Jerusalém usado como depdsito incinerador de lixo organico (de onde o cheiro
de enxofre). E na tradugio da Biblia Hebraica e do Novo Testamento para o latim feita por
Sao Jeronimo, no século IV de nossa era, que os termos Hades e Geena se tornam um

mesmo: infernum, o inferno.

9 Platdo. 1973. “Cratilo.” Trad. Carlos Alberto Nunes. IN: Dialogos IX. Belém: editora da UFPA. p. 139.
19 Quintana, M. 2009. Nova Antologia Poética. Sdo Paulo. pp. 92-93.
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A mencao ao termo latino “angelus” torna novamente a palavra “Engel” por meio
de um método de confronta¢do dos mortos com os vivos: a lingua morta ¢ amiga das outras
linguas mortas, e os titulos de Paul Klee, que oscilam entre o termo latino e o germanico,
sugerem que os seus anjos — tao distantes em aparéncia fisica dos anjos da tradi¢do cristd e
da histdria da arte ligada a essa tradicdo — devem ser lidos na multiplicidade paga de seus

significados.

4

Voltemos ao quadro de Klee que se chama Angelus novus, cuja elaboragdo data de 1920.
Esse anjo se tornou conhecido entre os que procuram os escritos de Walter Benjamin, pois
¢ comentado em um de seus fragmentos “Sobre o conceito de histéria”. Na versao manus-
crita das teses que mais circula, a descricdo de Benjamin ¢ suscinta: olhos escancarados,
boca dilatada, asas abertas, prontas para o voo.!! Para o filosofo alemio, o anjo se apresen-
tava semelhantemente ao que deveria ser o anjo da historia, que contempla a historia hu-
mana como uma sucessao interminavel de catastrofes. Esse anjo gostaria de deter-se, mas
a tempestade do progresso o impele irresistivelmente para o futuro. No fragmento de Ben-
jamin, a crise da modernidade e a sua critica se condensam numa mesma imagem (vale
dizer: na composi¢do textual e pictdrica realizada em parceria com Klee).

A descri¢do e a interpretacdo de Benjamin sdo de 1940. Em 2010, setenta anos mais
tarde, portanto, Susan Buck-Morss apresenta a historia do anjo de Klee em um ensaio cha-
mado O presente [gift] do passado. Conta a fildsofa norte-americana que pediu a seus alu-
nos, certa vez (algum tempo antes da fama de Benjamin e de Klee, o que fazia com que a
imagem do anjo fosse ainda desconhecida), que ilustrassem o fragmento de Benjamin sobre
o anjo da histéria. “Meus alunos desenharam anjos adultos, anjos de cartdes de Natal e
anjos de corpos sutis da arte medieval. Nenhum deles se parecia com o Angelus novus”.
Para Buck-Morss, o gesto de Benjamin ¢ o de co-autoria com a imagem. Vale dizer, um
gesto embebido na tinta da tradi¢@o judaico-crista dos anjos, distante (e por isso mesmo um
gesto produtivo) de alguns dos anjos de Klee que se aproximam de formas pagas combina-
das a estranhas geometrias, como o Angelus novus, com suas patas de passaro, sua cauda
geométrica e seus dentes pontudos. Buck-Morss nos conta que, depois do fildsofo alemao,

“ndo podemos mais ver a imagem de Klee sem que os comentdrios de Benjamin se

1 Benjamin, W. 2012. “Sobre o conceito de histéria”. in: O anjo da histéria. Trad. Jodo Barrento. Belo
Horizonte: Auténtica. p. 14
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sobreponham a ela. Os elementos se inverteram: a imagem ¢ uma legenda para o texto, e
ndo o oposto.”!?

Mas O presente do passado, de Buck-Morss, ndo ¢ somente um ensaio sobre a his-
toria do Angelus novus. A filésofa convoca Paul Klee e Walter Benjamin para se confrontar
com as narrativas historicas que sustentam guerras e massacres no novo milénio. Se o anjo
de Klee surgira ap6s a Primeira Guerra Mundial e o texto de Benjamin no inicio da Segunda
e no auge do nazifascismo, o de Buck-Morss surge no contexto de recomposi¢ao das forgas
de extrema direita, no centro e na periferia do capitalismo, do novo imperialismo norte
americano, do projeto de sucateamento das nagdes que foram colonizadas no passado pro-
movido pelo neoliberalismo, na época do massacre dos palestinos pelos judeus. Dessa
forma, ndo ¢ tanto uma atualiza¢do que Buck-Morss propde, mas uma espécie de legenda

a configuragdo de crise e critica da modernidade, que sustenta o fragmento de Benjamin e

o quadro de Klee.

5

Susan Buck-Morss ndo nos contou como seus alunos pintaram ou desenharam os cabelos
dos anjos, mas podemos supor, por sua vaga descri¢ao, que, se os tinham, eram cacheados.
Talvez um ou outro os tivesse lisos. Walter Benjamin fala dos olhos, da boca e das asas do
anjo de Paul Klee, mas ndo fala nada sobre os seus cabelos. Eles estdo enrolados: mas nao
sdo compostos por fios. Sdo do mesmo material de sua “pele”. Alids, tudo nesse anjo ¢é
“pele”, tudo € superficie. Ele ndo tem volume. Toda no¢do de profundidade da pintura vem
por uma série de dobras sobre si mesmo. E como se o Angelus novus, 3 maneira de tantos
outros anjos de Klee, fosse ndo apenas bidimensional, mas também de papel. Como se
composto pelos livros que foram escritos na antiguidade, sem o padrdo cddex de encader-
nago, ainda enrolados em pergaminhos e papiros. E um indice de que sio compostos pela
confusdo das linguas. O anjo que anuncia o novo tem os olhos voltados para o passado
porque o 1&. Talvez pronuncie o presente numa lingua do passado. E um mensageiro, como
os antigos anjos de Homero (frequentemente assumiam a forma de uma ave — o Angelus
novus tem cauda e patas tripartidas) do presente para o passado. Se este anjo ¢ uma critica

do progresso e da modernidade, as armas dessa critica sdo filologicas.

12 Buck-Morss, S. 2018. O presente do passado. Trad. Ana Luiza Andrade e Adriana Varandas. Desterro
[Floriandpolis]: Cultura e Barbarie. p. 6.
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Angelus Novus, 1928

Desenho de transferéncia a 6leo e aquarela sobre papel-cartiao
31.8x24.2 cm

Colecdo do Museu de Israel (c) 2008.
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6

Em 1921, Benjamin adquire o Angelus novus de Paul Klee. Poucos meses depois, escreve
ao amigo Gershom Scholem sobre a inten¢do de organizar uma revista de critica. Quer
discutir os assuntos ao vivo, mas lhe adianta o nome: “Revelo-te apenas o titulo: Angelus
Novus”."* No ano seguinte, Benjamin (no papel de anjo) redige o “antincio” da revista € o
encaminha ao editor Richard Wei3bach, meses antes de abandonar o projeto por discor-
dancias dos rumos que a publicacdo tomaria.

No “antincio” de 1922, lemos que a revista deveria buscar uma verdadeira atuali-
dade proclamando a sua dimensao radicalmente histérica. Isso era “mais importante do que
a sua propria unidade ou clareza”.!* Sua medida seria menos a sua capacidade de comuni-
cacdo de ideias e mais a franqueza com que abordaria os problemas cruciais de sua época
na forma da critica. Ora, diz Benjamin, “em toda revista que assim se conceba, a critica
continuard também a ser o guardido da soleira.”!>

O conceito de critica, considerado sob a imagem do “guardido da soleira”, ¢ assim
posicionado como um conceito-limite que concede acesso a um espaco limiar entre as coi-
sas que sdo e as que podem ser. E uma espécie de entidade que concede a passagem de um
estado ao outro: nela, vive a transitoriedade no limite do que ainda ndo deixou de ser e
daquilo que ainda ndo ¢. E o momento preciso em que o ocorrido e o que pode ocorrer
coincidem, o que s6 pode ser examinado no extremo do objeto da critica.

Na revista Angelus Novus a critica deveria se concentrar ndo tanto em panoramas
histéricos, mas na obra singular. Alguns anos mais tarde, tanto no ensaio sobre Eduard
Fuchs quanto nos fragmentos “Sobre o conceito de histéria”, Benjamin formularia o seu
método como monadologico: a critica descobriria na obra, nos seus detalhes, no seu ex-
tremo, o tempo histdrico, e ndo o contrario. A tarefa da critica ndo ¢ adequar o objeto em
uma narrativa do tempo historico, mas confrontar o tempo historico com a obra e a obra
com o tempo histdrico, sustentando a sua dissonancia. Se a atualidade da critica esta na
forca com que ela enfrenta os problemas de sua €poca, isto acontece porque ela descobre a

atualidade das obras como um limite do tempo.

13 Benjamin, W. O anjo da histéria. p. 201.
14 Ibidem, p. 41.
15 Ibidem, p. 42.
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Evidentemente, essa atualidade tem os seus dias contados. Se a critica alcanga o seu
fim, ela perde a sua atualidade, que ¢ toda a sua consisténcia. Anos mais tarde, no trabalho

das Passagens, Benjamin falaria em um “nucleo temporal” da verdade:

E importante afastar-se resolutamente do conceito de “verdade atempo-
ral”. No entanto, a verdade ndo é — como afirma o marxismo — apenas
uma funcdo temporal do conhecer, mas ¢ ligada a um ntcleo temporal
que se encontra simultaneamente no que € conhecido € naquele que co-
nhece. Isto ¢ tdo verdadeiro que o eterno, de qualquer forma, ¢ muito mais
um drapeado em um vestido que uma ideia.'®

Se a atualidade ¢ a consisténcia da critica, toda critica aspira a desaparecer. Nas palavras

do “anuincio” da Angelus Novus:

E esse o preco justo exigido pela sua busca da verdadeira atualidade. Ha
mesmo uma lenda talmudica segundo a qual os anjos — a cada momento
sempre novos, em legides infinitas — sdo criados para, depois de terem
entoado os seus hinos na presenga de Deus, deixarem de existir e se dis-
solverem no nada. Que o nome desta revista sirva para mostrar que o sen-
tido de atualidade que ela pretende apresentar é o tnico verdadeiro.'’

7

A histéria dos anjos, no cristianismo, é uma historia de guerras. E essa estrutura espiritual
nova, na sua conversao de mensageiros a soldados, que serve de base para o poema €pico
Paraiso perdido, de Milton. A sua odisseia de Sata, publicada originalmente em 1667. Ali
somos apresentados a um anjo caido mais furioso e orgulhoso que o triste diabo da Comédia
de Dante, publicada mais de trezentos anos antes. Mas foi a geragao de Paul Klee e Walter
Benjamin que conheceu com maior for¢a a ambigua relagdo entre os antigos mensageiros
e as novas formas de auto aniquilagdo da humanidade. Convocar alguns eventos a esse
proposito, intercalados com a historia de Klee e seus anjos, pode ser produtivo.

Em 1873 ¢ erguida, no centro do Tiergarten, em Berlim, o0 monumento da Coluna
da Vitdria, com um anjo triunfante em seu topo, para comemorar as vitdrias militares do
Reino da Prussia sobre o Império Austriaco, Reino da Dinamarca e Franca entre 1864 e

1871. Paul Klee nasceu em 1879. Rainer Maria Rilke, que também escreveu anjos nas suas

16 Benjamin, W. 2009. Passagens. Organizador da tradugio brasileira Willi Bolle. Sdo Paulo: UFMG. p. 505.
17 Benjamin, W. 2012. O anjo da histéria. p. 46.
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Elegias de Duino (“todo anjo ¢ terrivel (...) / eu vos invoco, passaros quase mortais da
alma”),'® nasceu em 1875.

Em novembro de 1884, Paul Klee tinha quase cinco anos de idade, Rilke, quase
dez. Foi quando aconteceu a Conferéncia de Berlim, marco central na parti¢do e divisdo
territorial da Africa entre os colonizadores europeus na sua corrida por novas fontes de
trabalho barato e mercados consumidores. O neocolonialismo se estenderia ao longo do
século seguinte. A parti¢do adiou a guerra entre os europeus até 1914. Walter Benjamin
nasceu em 1892.

Em 1913, Paul Klee desenha um anjo que entrega um objeto de desejo. Alguém
ajoelhado encara, com jubilo e terror, um anjo que paira numa pequena distancia (a cena
quase parodia, na forma dos tragos infantis e na conversdo da apatia em pathos g0zo0so),

mas nao vemos o tal objeto de desejo. Em 1914, comega a Primeira Guerra Mundial.

Anjo que entrega o objeto de desejo, 1913
Ein Engel iiberreicht das Gerwiinschte
Caneta em papel-cartao

12.8x 19.8 cm

Colecgao privada, Alemanha

18 Rilke, R. M. 2012. Poemas. Trad. José Paulo Paes. Sdo Paulo: Companhia das Letras. p. 131.
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Em 1918 a guerra acabaria e os mesmos tragos aparecem, no entanto mais desorde-
nados e organizando um cenario de jubilo e terror no quadro Mensageiro expresso celestial.
Surgiriam, depois, os relatos dos combatentes que retornavam ndo apenas mutilados, como

também mudos dos campos de batalha.

Mensageiro expresso celestial, 1918
Himmlischer Eilbote

Caneta em papel-cartao

15.2x16.5 cm

Centro Paul Klee, Berna (Suiga)
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Depois da guerra, surgem dois anjos iconicos: o Angelus novus, mas também o An-
gelus denscendens. Aquele de 1920, este de 1918. Um anjo desce, o outro anuncia uma

renovagao.

Angelus Denscendens, 1918

Caneta sobre aquarela sobre papel-cartao
15.3x10.2 cm

Colecdo privada, Inglaterra
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Entre os fatos anteriores e o proximo anjo, o nazismo chega ao poder na Alemanha
em 1933, e em 1935 o anjo da vitdria parece pairar sobre Hitler, que em 1935 receberia a
homenagem de Leni Riefensthal com seu longa O triunfo da vontade. No mesmo ano, Mus-
solini avanga com suas tropas sobre a Etiopia e Marinetti publica o seu manifesto de apoio
a guerra colonial declarando: “a guerra ¢ bela”. Benjamin escreve sobre o episddio na pri-
meira versao de seu ensaio sobre “A obra de arte na era da sua reprodutibilidade técnica”,
em que afirma que a humanidade no século XX desenvolveu em tal grau a sua auto-aliena-
¢do, que ¢ capaz de “viver a sua propria destruicdo como um prazer estético de primeira
ordem.”"” Em 1939 comegaria a Segunda Guerra Mundial. Surgem muitos e muitos anjos
de Klee. Um deles tem o titulo anjo cheio de esperanca. Estd deformado. Mal tem um
corpo onde se sustentar. Sua cabeca é uma das maiores entre os anjos. E praticamente s6
cabeca e asas, e um par muito fino de varetas que tem por patas. Seus olhos estdo esbuga-

lhados. Nenhuma aquarela o colore.

(Aqui, ndo hd como ndo pensar na historia que conta Max Brod, sobre um didlogo que teve

2 e

com Kafka, em que o amigo lhe dissera certa vez que haveria “infinita esperanga”, “mas

ndo para nos.”)?

19 Benjamin, W. 1994. “A obra de arte na era da sua reprodutibilidade técnica”. IN: Obras escolhidas. Vol L.
Trad. Sérgio Rouanet. Sdo Paulo: Brasiliense.
20 Brod, M. 1956. Franz Kafka: una biografia. Milano: Mondadori. p. 89
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Anjo cheio de esperanga, 1939
Engel voller hoffnung

Lapis sobre papel-cartdo

29.5x 21 cm

Centro Paul Klee, Berna (Suiga)
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8

A Iconologia, de Cesare Ripa, também recebeu como titulo a alternativa Emblemas morais.
Compiladas em 1593, as centenas de alegorias se destinavam ao uso artistico na represen-
tacdo de virtudes e vicios desde um ponto de vista da reeducacao moral. H4 ali a represen-

tacdo de um emblema que bem se poderia chamar de “anjo da historia”.

Em uma angeologia provisoéria, diriamos que o “anjo da histdoria” de Ripa se situa
entre outras duas imagens que lhes sdo contemporaneas. H4 o anjo triunfante da “Alegoria
da Imortalidade” de Hendrik Goltzius, de cornetas em maos, pairando sobre as coisas mor-
tais, a um metro do chdo; mas ha também o anjo triste de Melencolia I de Albrecht Diirer,

que se senta para contemplar o movimento lento de Saturno no espaco.
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Copio aqui a descrigdo da Iconologia de Ripa de seu “anjo da historia”:

Uma Mulher semelhante a um Anjo, com grandes Asas, olhando para
tras; escrevendo em uma Tabula oval, nas Costas de Saturno.

As Asas denotam sua publicag@o de todos os Eventos, com grande Expe-
dicdo; seu olhar para tras, seu trabalho para a Posteridade; suas Vestes
brancas, Verdade e Sinceridade; Saturno a seu lado, denota Tempo e Es-
pirito das Acdes.?!
Teria o anjo da historia de Ripa horror ao passado, para voltar o rosto para tras? Esse anjo
vira os olhos mesmo para o futuro? O futuro esta as suas costas? Alguém que olhe o anjo
com cuidado, talvez tenha a impressao de ver este anjo olhando para baixo, e para o hori-
zonte de suas costas. Este anjo cortou os lagos de sua sensibilidade com a histéria. Sem ver

passado, presente ou futuro, envia sua mensagem anestesiada de uma narrativa que nao se

pode sentir.

9

A Roma Antiga conhecia um guardido da soleira, um deus protetor dos portais e dos limi-
ares, de duas faces. Janus. Um rosto voltado para frente, o outro para tras. No exposé¢ de
1939 do seu trabalho das Passagens, Benjamin anexa, como epigrafe da apresenta¢do de
sua pesquisa histdrica sobre o século XIX parisiense, a seguinte epigrafe de Maxime Du
Camp: “A historia, como Janus, tem duas faces: quer olhe o passado, quer olhe o presente,
ela vé as mesmas coisas.”??

Onde estd o segundo rosto do Angelus novus? E o do anjo de Ripa? Os anjos da

duvida (o Zweifelnder Engel e o Angelus dubiosus) sdo duas faces de um mesmo anjo? O

anjo da historia ¢ um anjo duvidoso?

10

Podemos sentir a histdria ou nos anestesiarmos com ela. Podemos fixar os olhos nos mortos
ou voltar o rosto para longe do horror. Essa situacdo, essa indecisdo de nossos corpos diante

da histéria, ndo ¢ natural, ndo nos ¢ dada a priori. Ela se constitui com mais forga na

2L Ripa, C. 1709. Iconologia. Or Moral Emblems. Londres: Benjamin Motte, 1709. [Digitalizado por
University of Illinois Urbana-Champaign em 2009]
22 Apud Benjamin, W. Passagens. p. 53.
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modernidade. Susan Buck-Morss descreveu esse estagio da situagdo da perceptibilidade
anestesiada como um problema engendrado pelas proprias forgas sinestésicas em agdo no
seio do capitalismo e da sociedade de massas.

Ao escrever “Estética e anestética”, em que reconsidera o célebre ensaio de Walter
Benjamin sobre “A obra de arte na era da sua reprodutibilidade técnica”, interessa a Buck-
Morss a afirmacdo do filésofo de que, no século XX, a humanidade pode assistir a sua
propria destruigdo como prazer estético (o que € reforcado em nosso proprio século nos
inumeros produtos da industria cultural, como nos filmes ou nos jogos eletronicos que in-
citam o gozo diante das cenas de fim do mundo ou da vida humana no planeta). E para
explicar esse diagnostico que Buck-Morss nos conduz por uma vertiginosa arqueologia da
estética.

Com base nas descri¢des da vida psiquica que Freud realizou em Além do principio
de prazer,” tanto Buck-Morss quanto Benjamin nos relembram que ha, na dinimica da
percepcao, um jogo entre estesia € anestesia que ¢ constitutivo do aparelho humano. Para
Freud, os estimulos demandam grandes quantidades de energia de nosso organismo na pro-
cura de sua descarga motora adequada. Em outras palavras, tudo aquilo que nos afeta e nos
causa alguma impressdo tem um preco em nossa economia libidinal. Luzes, sons, esbar-
rdes, cheiros, nada que nos encontra pode simplesmente ser descartado como uma impres-
sdo “vazia”. E ¢ justamente por isso que os nossos sentidos funcionam ao mesmo tempo
colhendo informagdes do mundo exterior, os estimulos externos, e filtrando-os em uma
dimensdo perceptiva singular. E, antes deles, somos ainda amparados por nossa conscién-
cia.

Com o aumento na quantidade ou na qualidade dos estimulos, somos obrigados,
para preservar o funcionamento do aparelho psiquico, a desenvolver maiores amortecimen-
tos desses estimulos. E o escudo mais forte contra os que provém de fora de nosso corpo ¢
a consciéncia. Nesse sentido, ela funciona como uma espécie de membrana insensivel que
recebe o primeiro impacto dos estimulos. A partir do desenvolvimento mais forte da cons-
ciéncia, os estimulos t€m dificuldade de ultrapassar a sua membrana, perdendo a for¢a com
que nos impactam.

Nesse ponto, um evento s6 pode nos atingir se encontrar, por for¢a do acaso, uma

brecha nessa membrana (por exemplo, se se conectar com uma série de conexdes que

3 Freud, S. 2013. Psicologia das massas e andlise do eu e outros textos (1920-1923). Sdo Paulo: Companhia
das Letras.
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facilitam a sua chegada ao inconsciente — como um cheiro ou o gosto de uma comida que
se associa a memorias que se projetam distantes no tempo e espaco) ou por uma sobrecarga,
na forma de um trauma (como num acidente ou em uma situa¢do de extrema violéncia
simbolica).

Quanto mais se intensificam os estimulos e, por consequéncia, a consciéncia que 0s
amortece, mais os eventos sdo “assistidos” pelo sujeito que os vive. Quanto menos tiver
necessidade dessa protecao da consciéncia, mais o sujeito pode baixar as suas defesas, para
ser atingido no seu amago pelos eventos e encadea-los em novas e ricas experiéncias. Essas
duas modalidades de estruturagdo dos acontecimentos em nossos sistemas perceptivos fo-
ram descritas por Walter Benjamin como a estrutura da Erlebnis, a vivéncia, e Erfahrung,
ou experiéncia, respectivamente.>* No primeiro caso, ha um inchago da consciéncia € um
empobrecimento dos eventos (uma vez que ndo se podem conectar em complexos incons-
cientes com tanta facilidade); no segundo, uma diminui¢do do eu e um incremento na forga
do mundo exterior.

A modernidade, com suas megalopoles, suas grandes guerras, com as massas urba-
nas, os acidentes no trabalho das fabricas, nos automoéveis, com as explosdes de gas e de
sistemas de esgoto, com o rompimento das barragens, com o desenvolvimento deslum-
brante das tecnologias da informacao, e as consequentes telas que brilham com cada vez
mais for¢a, com cada vez mais frequéncia nas horas do dia, e toda a sorte de estimulos
sonoros, visuais, olfativos e tateis, ¢ justamente a época que demanda do corpo humano o
hiper desenvolvimento de seus mecanismos de defesa anestesiantes. Essa situacdo ¢ con-
temporanea das mutilagdes corporais resultantes dos mais refinados perigos que a nossa era
criou (Carlos Drummond de Andrade sintetizou essa situagao da sociedade de massa com
os versos: “¢ tempo de partido / tempo de homens partidos // (...) tempo de gente cortada /
de mios viajando sem bragos”).?

E se o século XIX foi o grande motor do desenvolvimento técnico-industrial que
nos trouxe até aqui, ele foi também contemporaneo da invencdo da anestesia aplicada a
usos médicos e do vicio em novas drogas que tentavam superar o tédio produzido pelo

inchaco da consciéncia. Segundo Buck-Morss:

24 Benjamin, W. “Sobre alguns temas em Baudelaire”. IN: Obras escolhidas. Vol 1lI. Trad. José Carlos
Martins Barbosa e Hemerson Alves Baptista. Sdo Paulo: Brasiliense, 1989. Principalmente o capitulo IV do
ensaio, em que Benjamin apresenta a sua teoria do choque.

25 Andrade, C. D. “Nosso tempo” IN: 4 rosa do povo.
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A anestesia tornou-se uma técnica esmerada na ultima parte do século
XIX. Enquanto as defesas autoanestesiantes do corpo sao predominante-
mente involuntarias, esses métodos envolveram a manipulagdo consci-
ente e intencional do sistema sinestésico. As formas narcéticas ja exis-
tentes no Iluminismo — café, tabaco, cha e bebidas alcoolicas — acrescen-
tou-se um vasto arsenal de drogas e praticas terapéuticas, desde o 6pio, o
éter e a cocaina até a hipnose, a hidroterapia e o eletrochoque. (...) O uso
de anestésicos na cirurgia médica data, ndo por acaso, desse mesmo peri-
odo de manipulag@o experimental dos componentes do sistema sinesté-
sico. (...) [E] no século XIX, ndo era incomum os cirurgides se viciarem
em drogas. (...) O vicio em drogas é caracteristico da modernidade. E o
correlato e a contrapartida do choque. Uma adaptacdo aos choques sem
drogas nem amortecimento pode ser fatal 2
Para a filosofa, este quadro colocava uma questdo para a arte. “Nessa situagdo de
‘crise da percep¢ao’”, ela diz, “a questdo ja ndo ¢ educar o ouvido rude para ouvir musica,
mas devolver a audi¢@o. Ja ndo se trata de treinar o olho para ver a beleza, mas de restabe-
lecer a “perceptualidade”.?’” Do ponto de vista da possibilidade de “perceptualidade” da
propria historia, poderiamos dizer que hd uma tarefa estética para o “anjo da historia” alu-
dido por Benjamin, que quer interromper a sucessao das catastrofes. O problema da escrita
da histéria ¢ também o de ressensibilizar o corpo para o choque do presente com o passado.
Nesse sentido, o diagnostico de Susan Buck-Morss, da modernidade como época de anes-
tesiamento coletivo, une teoria estética e teoria da histéria numa mesma tarefa critica.
Nao deixa de ser curioso que os anjos de Klee sejam praticamente so orgdos de
percepgdo. Toda a extensdo de seu corpo ¢ feita de sua pele. Dobrada sobre si mesma, ela
emula as suas partes: garras, patas, tronco, maos, asas, cabeca, cabelos, frequentemente

tudo ndo passa de dobras sobre dobras, como ja disse, sem nenhum volume. Sem nenhuma

profundidade. Sem nenhum interior. Os anjos de Klee sdo s6 a casca.

11

Colocar os anjos de Klee nesse quadro de crise da percepgao talvez nos deixe com
a impressdo de solucionar o problema com a imagem do anjo mensageiro: esses delicados

anjos querem dizer, anunciar para a humanidade a tragédia que ela ndo apenas atua como

26 Buck-Morss, S. “Estética e anestética: uma reconsideracio de ‘A obra de arte’ de Walter Benjamin.” In:
Benjamin, W. et al. Benjamin e a obra de arte: técnica, imagem, percepc¢do. Trad. Marijane Lisboa e Vera
Ribeiro. Rio de Janeiro: Contraponto, 2012, pp. 170-173.

27 Ibidem, p. 169.
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escreve. Querem interromper a histdria com esse anuncio. Mas isso talvez ndo seja total-
mente condizente com a imagem dos corpos desses anjos.

Na descri¢do que Walter Benjamin faz dos Angelus novus, ndo ¢ tanto a poténcia
do anjo que estd em primeiro plano, mas a sua impoténcia. O anjo gostaria de acordar os
mortos, reunir os cacos das ruinas, interromper a historia: mas a tempestade do progresso
o impele irresistivelmente para o futuro. O discurso triunfalista da historia, a ideia falsifi-
cadora de que estamos “evoluindo” no tempo, nos distanciando de um modo de vida vio-
lento e terrivel, sustenta o estado de coisas em que nos encontramos. Desse ponto de vista,
anunciar a humanidade que ela constroi dia apds dia uma catastrofe, ¢ ndo apenas insufici-
ente, mas constituinte da catastrofe ela mesma.

Os anjos de Klee ndo correspondem tanto ao corpo fraturado da modernidade, as
coisas que se perderam na historia das dominagdes, nem anunciam a tragédia que estd em
curso. Trazem outra mensagem. Sua constitui¢do planificada, sua auséncia de profundi-
dade, sua aparéncia semelhante a um couro, uma pele, uma casca dobrada sobre si mesma,
corresponde a fragilidade de nossas defesas.

Assim, esses mensageiros nos contam do desamparo que tentamos galvanizar com
0 nosso conceito de progresso, com a nossa aposta na civiliza¢ao, com a nossa fé na cons-
ciéncia. Parecem fazer o luto que ainda ndo conseguimos: que o projeto ocidental falhou
quando realizou seus desejos mais fundamentais, que a historia da técnica nao libertou, mas
aprisionou seres humanos, que a vida nas cidades ndo garantiu a sobrevivéncia do ser hu-
mano contra forgas antes incontrolaveis, mas se revelou, a cidade ela mesma, como a
grande forca incontrolavel da humanidade que ameaga hoje destruir o proprio planeta.

Os anjos sdo o projeto da consciéncia em estado de derrota. Sem compreender e
sentir a0 mesmo tempo essa derrota, a renovacao que o anjo da historia procura ficara apri-
sionada na ideologia do progresso.

O “anjo duvidoso” de Klee corresponde ao papel de critica desses anjos. Fixa os
olhos no horror, mas ndo acredita que esse olhar possa se dar no espaco livre entre quem
olha e o que ¢ olhado. O “anjo duvidoso”, que ¢ o “anjo duvidando”, cruza seus membros
a sua frente. Assume a mediacdo da propria duvida entre os 6rgaos da percepgado e o objeto
percebido. Por isso a sua ambiguidade: no nome e na postura, tem parentesco com o método
de Descartes e se alia a tradi¢@o racionalista de desconfiangca no mundo dos sentidos; na

constitui¢do de suas partes, ¢ todo sensibilidade, ¢ todo pele, se aliando a tradi¢do empirista
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moderna, que deu origem ao ensaio com Montaigne. Entre coisas, o anjo de Klee recupera
o lugar limiar da critica no centro da cisdo moderna entre corpo e racionalidade.

No portugués brasileiro, ha uma giria popular que ndo concebe divisdo entre o que
¢ compreendido e o que ¢ intuido. Trata-se do uso do verbo sacar. “Saquei isso” pode sig-
nificar tanto “compreendi o que vocé quer dizer” quanto “percebi o que acabou de aconte-
cer”. “Estou sacando essa pessoa” pode significar tanto “estou entendendo o que essa pes-
soa me explica” quanto “estou tentando sentir como me sinto com ela”. “Sacar” ¢ algo que
se faz com todo o sistema sinestésico, exige tudo de quem “saca”. Os anjos de Klee estdo
tentando nos fazer sacar as coisas. Podem nos ajudar a saber como sacar a historia. Coin-

cidem com o conceito de critica. A critica quer sacar.
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Em sua contribui¢do mais recente, Hume'’s scepticism: pyrrhonian and academic, Peter
Fosl defende que David Hume deve ser encarado como um sucessor pleno tanto da tradi¢ao
académica quanto do pirronismo, o que, alids, indica-se desde o titulo. Para tanto, seu
trabalho opera em trés frentes. A primeira parte do trabalho conta a histéria do ceticismo
antigo e moderno para determinar o que se denomina por ceticismo pirrdnico e académico,
bem como para circunscrever a obra de Hume em suas influéncias céticas; a segunda parte
do livro, por sua vez, opera em um registro conceitual, isto €, seus capitulos examinam de
que maneira os componentes céticos definem o projeto humeano. Finalmente, embora nao
possua uma divisdo especifica dedicada a ela, o debate com as outras leituras do ceticismo
de Hume e dos demais autores €, como ndo podia deixar de ser, presenga constante na
introducdo e nas duas partes do livro e, portanto, pode ser considerada como uma terceira
frente do trabalho.

A proposito dessa terceira frente, a introdu¢do do livro traga um panorama das
interpretagdes do ceticismo de Hume que parte da primeira recep¢ao dos textos do autor
até alcancar as leituras realistas que tém cativado a atencdo dos comentarios nas ultimas
décadas. Ao longo desse percurso, Fosl mostra que, ndo obstante o fagam a partir de chaves
diferentes, as linhas interpretativas tendem a enxergar algum grau de incompatibilidade
entre o ceticismo e a dimensao positiva do projeto de Hume. Uma vez assumida a oposi¢ao,
argumenta Fosl, resta ou limitar o que ha de ceticismo para abordar os momentos
assertorios ou, ao contrario, preterir os raciocinios positivos de Hume para preservar a
radicalidade de sua tendéncia cética. Em suma, Fosl julga que a literatura recorre a
estratégias bastante diferentes que, no entanto, assemelham-se conforme todas elas se veem
obrigadas a imprimir algum tipo de clivagem para fazer sentido das aparentes contradi¢des
na filosofia humeana. Em contrapartida, sua proposta ¢ ler o ceticismo como uma dimensao
constitutiva do pensamento de Hume cuja unidade se torna clara justamente da perspectiva

cética radical que, para Fosl, caracteriza o tratamento humeano de todos os dominios de

CAFE, A. B. M. 2020. “Resenha de Fosl, P. 2019. Hume’s scepticism: pyrrhonian and academic”.
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conhecimento. Nisso, serd importante entender como Hume pode proceder em um modo
de crenca inteiramente nao-dogmatico, mantendo suas opinides destituidas de qualquer
conteudo metafisico.

Como dito, a primeira parte do livro de Fosl trata da histéria dos ceticismos antigo
e moderno e ¢ formada por quatro capitulos — o ceticismo académico ¢ objeto dos dois
primeiros e o pirronismo ocupa os dois ultimos capitulos. Comegar pela academia parece
natural porque o proprio Hume afirma que sua filosofia ¢ uma espécie de ceticismo
académico ou mitigado, de modo que a incursdo a histéria dos académicos vem para dar
desenvolvimento a filiagdo declarada nos textos do autor. Dentre os antigos (capitulo 1),
Fosl se concentra sobretudo nas divergéncias entre Clitomaco e Metrodoro, na medida em
que as disputas em torno do pithanon de Carnéades demarcam as posi¢des doxasticas ou
epistémicas que os académicos tomam em contraste com as posi¢des dogmaticas. Nisso,
enquanto Metrodoro ¢ interpretado em um quadro realista, a interpretagdo de Clitdomaco
mostra de que maneira os fendmenos podem ser examinados em termos de persuasao sem
que o resultado do exame em menos ou mais persuasivo se converta em quaisquer
afirmacdes de conteudo epistémico ou metafisico. Na filosofia moderna (capitulo 2), Fosl
amplia a caracteriza¢ao do ceticismo académico, tanto por um levantamento das evidéncias
textuais de Cicero em Hume, quanto pela apresentacdo de personagens que atuam da
historia do ceticismo académico no periodo moderno, como Foucher e Pierre-Daniel Huet,
mas também como Mersenne e John Locke. Com isso, Fosl consegue reunir aspectos gerais
do ceticismo académico e identifica-los nos raciocinios de Hume: suspensao de tudo o que
pareca ultrapassar as capacidades humanas com o reconhecimento das limitagdes nas
investigacoes, que devem proceder, portanto, com moderagdo e preservando o principio de
integridade intelectual.

Os capitulos académicos conduzem a leitura dos capitulos dedicados ao pirronismo
em pelo menos dois sentidos. Primeiro, a posi¢do atribuida a Clitémaco, que, segundo Fosl,
¢ a que melhor elucida a posi¢cdo de Hume, ¢ também, dentre as variedades de ceticismo
académico, a mais compativel com o ceticismo pirrénico; em segundo lugar, Fosl sugere
que Hume aprende com os académicos, em especial, com os académicos modernos, o valor
da dissimulag¢ao filosofica, que sera essencial para a compreensao do que hé de pirronismo
em Hume. Uma vez que Hume com frequéncia o reputa como uma variedade excessiva e
impossivel de ceticismo, os capitulos pirronicos do trabalho de Fosl encaram o desafio de

tratar dos componentes pirrdnicos nos textos de Hume contra a palavra de seu proprio autor.

164



FosL, P. Hume's scepticiem: pyrrhonian and academic

Isso se torna mais controverso porque, embora reconheca que a afinidade entre Hume e o
pirronismo possa ser incidental, Fosl argumenta — a partir do que ele denomina de
hermenéutica de suspeicdo — que Hume teve acesso aos textos da tradigdo pirronica, foi
influenciado de maneira decisiva por eles e que deliberadamente oculta essa influéncia por
uma consideracao prudente dos preconceitos de sua audiéncia leitora contra o pirronismo.

Os capitulos sobre o ceticismo pirrdnico seguem, em linhas gerais, a mesma
estrutura dos dois primeiros capitulos dedicados ao ceticismo académico. No capitulo do
pirronismo antigo (capitulo 3), Fosl trata do arsenal de argumentos que exploram as
anomalias das doutrinas filosoficas no intuito de produzir suspensdo de juizo quanto a tudo
que ndo seja aparente. Mais importante que o arsenal pirrdnico, porém, ¢ a exposi¢ao do
critério de quatro partes segundo o qual as aparéncias orientam a conduta pirrénica. Como
a proposta de Fosl envolve ndo confinar o ceticismo pirronico ao ataque negativo as
filosofias dogmaticas, torna-se fundamental aproveitar com cuidado as observagdes de
Sexto Empirico sobre as maneiras de o cético pirronico orientar-se nas atividades e
discursos ndo-assertdrios. Seguindo para os modernos (capitulo 4), Fosl apresenta a histéria
da recepg¢ao dos textos de Sexto Empirico e comenta as relagdes textuais que Hume mantém
com figuras modernas nos quais o ceticismo pirrdnico aparece como topico de discussao,
como Pierre Bayle, Montaigne, Blaise Pascal e Berkeley. Isso fornece condigdes para que
Fosl estabeleca que evidéncias biograficas e, principalmente, semelhancas entre a filosofia
de Hume e o pirronismo justificam as afirmag¢des de que Hume ndo sé ¢ um leitor instruido
de Sexto Empirico, como ¢ também, pela chave da hermenéutica de suspeicdo, um autor
deliberadamente pirronico. Portanto, a filosofia de Hume ¢ compreendida como um
conjunto de relatos que metodizam, sem pretensdes epistémicas ou metafisicas, o que se
encontra na experiéncia cuja configuragao, por sua vez, ¢ dada no costume, nas paixoes e
demais sentimentos, na natureza e nas técnicas humanas.

Encerra-se, com isso, a primeira parte do livro. Para a segunda parte, além dos
esquemas gerais que auxiliam a consulta dos aspectos que Fosl atribui a cada uma das
vertentes de ceticismo, deve-se manter em vista que o percurso historico da primeira parte
elidiu as diferengas mais acentuadas entre o pirronismo e o ceticismo académico, tomando-
os, como resultado, em uma relagdo de continuidade. Dado que Fosl busca sustentar que
Hume ¢ um tipo hibrido e um sucessor pleno das tradicdes académica e pirrdnica, ¢
necessario fazé-las convergir. Nesse sentido, ¢ dito que os exames de persuasdo dos
académicos ndo sdo imbuidos necessariamente de contetido assertorio e que, por outro lado,

sistemas de crencas ndo-dogmaticas sdo compativeis com a suspensdo de juizo dos
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pirronicos. O espago conceitual produzido a partir dessa convergéncia importa para a
segunda parte do livro desde a sua divisdo de capitulos: cada qual ¢ nomeado segundo um
dos quatro vértices do critério pratico do pirronismo, e todos avangam no desenvolvimento
daquela formulagdo associada a Carnéades via Clitdbmaco. Com os quatro capitulos,
segundo a proposta de Fosl, torna-se possivel ver que a unidade do projeto filosofico de
Hume se revela sob o prisma de seus componentes céticos mais radicais.

Fosl inicia a segunda parte de seu trabalho com a discussdo sobre a relacdo entre
natureza e ceticismo (capitulo 5), fundamental devido a oposicdo tipica entre ambos
efetuada nas leituras naturalistas de Hume. Sem tomar a natureza como refutagdo ou
antidoto do ceticismo, entende-se que o discurso humeano sobre a natureza ¢ antes uma
expressdo de seu ceticismo e que, por consequéncia, as determinacdes naturais
consideradas na filosofia de Hume ndo se confundem com alguma afirmacdo que se
pretenda apreensiva. Ao avaliar os sentidos que o autor lhe atribui, Fosl conclui que o termo
natureza em Hume deve ser interpretado como um indice de necessidade cuja origem ¢
desconhecida e a operacdo ¢ isenta de garantias metafisicas, mas que habilita a elaboragao
de padroes explicativos nas aparéncias, ainda que todo tempo sujeitos a contingéncias e
correcdes. O tratamento dado ao conceito de natureza leva Hume a subverter a concepgao
de habito ou artificio como antitese do dominio instintivo ou natural, o que propicia uma
transicao facil para a questdo do ethos ou do costume (capitulo 6). Fosl destaca entdo que
Hume imprime um carater histoérico ou narrativo em seu modelo de pensamento e, como
decorréncia, no fazer filos6fico. Em outras palavras, uma vez que as ideias que organizam
nossa visdo de mundo ndo sdo inteligiveis sendo dentro das condi¢des informadas pelo
costume, cabe a filosofia reunir as narrativas que lhes conferem sentido, em um exercicio
que acontece também afetivamente. Ainda no quadro do costume, Fosl comenta alguns dos
raciocinios de Hume sobre politica, historia e religido: neles, as convengdes sociais surgem
como a realizagdo da natureza humana cuja adequada investigagdo reconhece a
possibilidade do imprevisto e do erro e, com efeito, nunca deixa de proceder com
moderagao.

A seguir, Fosl passa ao topico que tende a concentrar a maior parte da atengao nos
estudos sobre o ceticismo humeano, isto ¢, a bateria de argumentos que Hume dirige
destrutivamente contra as filosofias dogmaticas (capitulo 7). Fosl apresenta os argumentos
destrutivos de Hume como dispositivos que registram os erros e inconsisténcias nas formas

de dogmatismo para inviabilizar suas pretensdes de conhecer o que quer que seja com uma
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certeza epistémica ou metafisica. Mas, uma vez expelida a pretensdo dogmatica, o registro
de anomalias se torna parte integral do discurso filos6fico, na medida em que indica o grau
de seguranca que se deve esperar nas diferentes formas de raciocinio, assim como os
objetos para os quais a suspensdo do juizo ¢ a atitude recomendavel. Caso exemplar da
aplicagdo disso que Fosl chama de tecnologias da duvida ¢ a abordagem humeana das

aparéncias e suas conclusdes sobre o problema do mundo exterior, o que conduz a

O~

discussdo a respeito das paixdes e crengas naturais (capitulo 8) com a qual o livro
encerrado. Fosl recorre entdo ao papel conferido na filosofia de Hume aos sentimentos e
paixdes nos processos intelectivos para explicar o que Hume tem a dizer sobre o mundo
exterior de uma perspectiva ndo-dogmatica. Nisso, fica claro que aquilo que se denomina
de real corresponde aos sistemas de ideias cuja defini¢do ¢ dada esteticamente, e a doutrina
filosofica que almeje ir além da maneira de sentir que define a realidade para conhecer seus
supostos fundamentos epistémicos ou metafisicos acaba embaragada em contradi¢des
insuperaveis. Em vez disso, conclui-se que o discurso de Hume permanece delimitado
naquilo que lhe aparece: a formagdo de crengas ¢ investigada segundo elas ocorrem e
participam dos fendmenos, o que Fosl equipara aos processos de discriminagdo de
representacdes em Carnéades, que tampouco implicam em qualquer tipo dogmatico de
assercao.

A exposi¢do sobre o conceito de crenga humeano e sua participagdo constitutiva
nos fendmenos conclui o trabalho de Peter Fosl; para encerrar a resenha, portanto, resta
somente acrescentar algumas observagdes breves e de cunho mais pessoal. O ganho mais
significativo no trabalho de Fosl ¢ a aplicagdo de uma chave de interpretacdo cética que
ndo se restringe a dimensao negativa ou destrutiva dos argumentos de Hume, o que abre
possibilidades de leitura muito interessantes para dominios como a histdria e a politica, que
costumam ser menos associados ao ceticismo humeano. Além disso, a adequagdo entre
contetido e forma no livro ¢ notdvel e merece elogios. Paralela a afirmagdo de que o
conhecimento para Hume ¢ historicamente informado, a estrutura o livro em suas duas
partes faz com que o quadro conceitual de seu problema dependa das formulagdes
produzidas ao longo da histéria da filosofia. Ambicioso tanto pelo escopo abrangente
quanto pela hipdtese original, o trabalho de Peter Fosl ¢ uma contribuicdo robusta para os

estudos sobre o ceticismo de David Hume e para os estudos céticos no geral.
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O livro Hume’s True Scepticism (2015) de Ainslie ¢ a mais recente publicacdo de folego
dedicada diretamente ao ceticismo do Livro I do Tratado da Natureza Humana.
Basicamente, Ainslie oferece uma interpretacdo dos problemas ali suscitados na mesma
esteira de obras importantes como The Philosophy of David Hume de Kemp Smith, Hume'’s
Skepticism in the ‘Treatise of Human Nature’ (1985) e A progress of sentiments:
Reflections on Hume's Sentiments (1991) de Baier. Eu poderia citar outros autores, mas
essas trés obras ja sintetizam bem os principais temas discutidos por Ainslie ao longo de
seu livro: [i] o naturalismo, [ii] o pirronismo e [iii] a dialética. E correto dizer que Ainslie
se aproxima bastante tanto de uma interpretagao pirronica quanto de uma dialética do Livro
I do Tratado, ao passo que se distancia de uma leitura naturalista (e do realismo derivado
dela). Portanto, proponho aqui que Hume's true scepticism apresenta a tese de que Hume ¢
um cético-dialético. E importante notar que Ainslie ndo apresenta Hume como um cético-
dialético, preferindo frequentemente nomea-lo como um “cético verdadeiro”.

O pano de fundo da leitura de Ainslie ¢ basicamente este: Hume ¢ cético radical
com relacdo a possibilidade de justificacdo racional de crencas, a medida que os
argumentos céticos minam qualquer tentativa de epistemicamente fundamenté-las. Dada
essa condi¢do desalentadora do papel epistemologico da filosofia em justificar crengas, o
cético abre, entdo, um caminho propicio a conciliagdo do filésofo com a vida ordinaria.
Consequentemente, também a possibilidade existencial de se reconciliar com sua propria
natureza humana e com as crengas compartilhadas por outras pessoas. Além disso, purifica-
se do dogmatismo da falsa filosofia, devotada a reflex@o solitaria, a obscuridade, que sdo
também fonte de enfermidade e de melancolia. Em outras palavras, o ceticismo verdadeiro
— ou filosofia verdadeira — ¢ aquela que cede a condi¢cdo humana, a revelia de qualquer tese
filosofica oposta a vida ordindria.

Nao obstante, a novidade de Ainslie ¢ que seu livito Hume’s true scepticism

apresentara um caminho dialético para essa conclusdo. Nao irei levantar aqui objecdes a
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interpretagdo de Ainslie (embora tenha varias), mas apenas apresentarei alguns pontos que
considero introdutorios para o melhor entendimento do seu livro; sem, no entanto,
pretender esgoté-los totalmente.

O capitulo 1 apresenta uma discussdo sobre o ceticismo quanto a razao, apontando
a distingdo entre o assentimento racional (ndo-humiano) e o assentimento nao-racional
(humiano). Este ponto €, sem divida, importante para entendermos a tese de que o ato de
assentir ¢ independente de qualquer justificagdo racional de crengas. Este ponto ¢ resultado
da avaliagdo de Hume sobre o “argumento da diminui¢cdo” apresentado na se¢ao 1.4.1, a
medida que nos fornece uma alternativa mais moderada frente as conclusdes radicais do
argumento cético. O argumento diz que a tentativa filosofica de corrigir a falibilidade
cognitiva humana gera um regresso ao infinito, dado que as regras corretivas ndo estariam
também imunes a essa mesma falibilidade. De acordo com Hume, ao longo da historia de
Nn0ss0s processos cognitivos, ¢ possivel claramente constatar a experiéncia do erro e do
engano aos quais até mesmo julgamentos matematicos ndo estariam imunes. Disso resulta
uma incerteza generalizada sobre todos os nossos julgamentos, ao gerar uma duvida
filosofica que tende a anular cada nova tentativa de correcao desses julgamentos. Assim
sendo, se a crenga fosse meramente um ato racional, a reflexdo nos levaria a uma suspensao
total do juizo em face de nossa falibilidade cognitiva. Nao obstante, para Hume, por mais
solido e consistente que seja o “argumento da diminuicdo”, seremos sempre incapazes de
aceita-lo seriamente. Em resumo, conclui-se que ndo precisamos do endosso reflexivo da
razao para confiar em nossas crengas.

Os capitulos 2, 3 e 4 oferecem, todos eles, um exame do ceticismo quanto aos
sentidos. Os capitulos 2 e 3 investigam a concep¢do do vulgo do mundo externo e
descobrem que essa visdo ingénua ndo ¢ de ordem superior com relacdo as nossas
percepcoes sensoriais, mas de uma imersao a crenga imaginativa, isto ¢, a existéncia distinta
e continua dos objetos fora da mente. Em outras palavras, Ainslei nos apresenta o processo
de formacdo da crenca do vulgo em objetos. Além disso, o capitulo 4 apresenta que,
segundo Hume, a partir de uma investigacdo introspectiva, os filosofos t€ém a opinido de
que a crenga ingénua num objeto independente da mente seria incontroversamente falsa,
no sentido de que, de acordo com o exame filosofico, vulgo irrefletidamente confunde
percepcdes internas com existéncias internas fora da mente. Esse argumento filoséfico
contra a crenga ingénua nos corpos leva a uma segunda opinido sobre a existéncia dos

objetos independentes da mente, isto ¢, a opinido filosofica de dupla existéncia:
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representante (percep¢do) e representado (objeto). No entanto, de acordo com Ainslie,
segundo Hume, as duvidas filosoficas suscitadas sobre a crenga ingénua nos corpos
também atingirdo o sistema filosofico de dupla existéncia. A conclusdo de Hume sobre a
crenga nos objetos externos, apresentada nos dois ultimos paragrafos da secdo 1.4.2, € que
nem a visao vulgar nem a filoséfica (de dupla existéncia) estdo justificadas de acordo com
a reflexd@o filosofica. Consequentemente, ¢ impossivel sustentar por meio da filosofia a
existéncia dos objetos independentes da mente, sendo um ponto que, de acordo com Hume,
“devemos dar por admitido” (T 1.4.2.1, SBN 187) em todos os nossos raciocinios.
Finalmente, a falsidade da crenca do vulgo, decretada reflexivamente pela visdo filoséfica
¢, entdo, dissipada e cede definitivamente espago a percep¢ao ndo-filoséfica e irrefletida
do vulgo.

No capitulo 5, Ainslie aborda as criticas de Hume as doutrinas da substancia, tanto
a substancia material quanto a substancia imaterial. Esse capitulo contém também as
discussdes de Hume sobre a filosofia verdadeira e a falsa (que detalharei no préoximo
pardgrafo). No capitulo 6, Ainslie examina a no¢do de Hume sobre o problema da
consciéncia, levando em consideragdo novamente o tema da introspecgdo filosoéfica, no
sentido de que ndo somos introspectivamente conscientes de que somos sujeitos de
percepgoes, mas simplesmente descobrimos um feixe de ideias.

O capitulo 7 ¢ propriamente onde Ainslie examinara as posi¢des gerais das
interpretacdes sobre a filosofia de Hume. Como disse anteriormente, Ainslie entende Hume
como um cético-dialético. Com isso quero dizer que, para Ainslie, o ceticismo de Hume
assume uma configuragdo a partir da progressao entre vulgo, a falsa filosofia e a verdadeira
filosofia (sendo essa Ultima a mais proxima da visdo do proprio vulgo). Assim, Ainslie
afirma que a posicao de Hume ¢ resultado do que os intérpretes, como Fogelin e Livingston,
definem ser o proprio desenvolvimento de uma histéria natural da filosofia. Alids, nesse
contexto das interpretagdes dialéticas, Ainslie aponta a interpretacdo dialética de Baier
como central para o entendimento do que ele chama de “ceticismo verdadeiro” de Hume.
De acordo com Baier, Hume apresenta uma oposic¢ao cujo pano de fundo se da entre uma
visdo puramente humana e o elitismo intelectual dos eruditos: os filésofos, devotados a sua
filosofia de gabinete e apegados as suas ortodoxias escolares (racionalismo, ceticismo, etc).
Nesse contexto, os filosofos estdo alheios a vida comum, ao espirito publico e as virtudes
sociais. Consequentemente, a filosofia humana — a de Hume — seria aquela engajada na
vida comum das pessoas em sua total completude. Nesse ponto, Ainslie nota que Baier traz

consigo a interpretacdo dialética mais radical, uma vez que rejeitaria qualquer ortodoxia
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filosofica atribuida a Hume. No entanto, embora Ainslie concorde que as pretensdes de
Hume sejam propriamente as mesmas dessa filosofia engajada descrita por Baier, apoiada
no espirito publico e nas virtudes sociais, ele acrescenta que ¢ importante ndo rejeitar
completamente o papel decisivo do ceticismo envolvido na dialética do Tratado. Por
diferentes caminhos, muitos intérpretes do ceticismo de Hume notaram que a oposi¢ao
entre crengas vulgares e argumentos céticos sdo incontroversamente incorrigiveis. No
entanto, os dialéticos optam por uma compreensao desenvolvimentista da genuina posi¢ao
filosofica de Hume, cuja conclusd@o em comum consiste na proeminéncia da visdo vulgar —
jé filosoficamente examinada — sobre a concepgao inteiramente filos6fica reflexiva. Por um
lado, ¢ relevante notar que a chave de leitura dialética ndo consiste simplesmente em
encontrar uma compatibilidade entre o naturalismo e o ceticismo de Hume: pelo contrario,
embora saibamos das leituras compatibilistas que buscam sustentar uma consisténcia
interna no texto humiano, rejeitando qualquer incompatibilidade entre o ceticismo teérico
e as crencas ordindrias. Por outro lado, temos as interpretagdes dialéticas que consideram
ainda as contradi¢des reveladas ao longo do escrutinio de Hume sobre os principios e
operagdes da mente. Essas contradicdes fazem parte da dialética de Hume e s6 serdo
completamente superadas na se¢do que conclui o Livro I do Tratado.

O capitulo 8 oferece um novo exame de Hume sobre a identidade pessoal, levando
em consideracdo as discussoes sobre o “Apéndice” do Tratado, a partir de temas ja
suscitados no capitulo 6.

Sem sombra de duvidas o livro Hume's True Scepticism ¢ um dos livros mais
instigantes ja escritos sobre Hume. Ele desafia muitas leituras consagradas sobre o Livro I
do Tratado e lhe oferece uma nova roupagem. Finalmente, ¢ correto dizer que a abordagem
de Ainslie fornece uma contribuicdo indispensavel ndo s6 para os estudos de histéria da
filosofia moderna, mas também para as recentes discussdes em epistemologia, ceticismo e

filosofia da mente.
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