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Resumo: Este artigo se propde, em primeiro lugar, a apresentar um panorama sucinto
de comentarios que avaliam as possiveis influéncias que Newton exerceria sobre Hume:
nisso, espera-se situar Hume no entusiasmo em torno da figura de Newton,
caracteristico do contexto iluminista; além de delinear o problema da constituicdo das
ciéncias morais que, particularmente, no iluminismo escocés, assume forma a partir do
modelo e métodos cientificos newtonianos. Em segundo lugar, o artigo passa a Uma
investigagdo sobre o Entendimento Humano para mostrar que a viabilidade das ciéncias
morais era uma preocupa¢do de Hume, que transparece em diversos momentos do texto
da primeira Investiga¢do. Tendo caracterizado a atividade cientifica, o artigo passa a
implicagdo para constituicdo das ciéncias morais que surge das posi¢cdes humeanas
sobre causalidade. As conclusdes de Hume para a nog¢ao de causa e suas consideracdes a
respeito de probabilidade equiparam os dominios da filosofia moral e natural, na medida
em que atribuem a ambas o mesmo tipo de raciocinio, apresentando uma solugao
original para o desafio que o programa newtoniano lanca a ciéncia da natureza humana.
O artigo, assim, explorard como a argumentacdo de Hume a respeito das relacdes
causais oferece um recurso original para estreitar a distancia entre as ciéncias de um
campo e de outro, cuidando especialmente da caracterizagdo que Hume faz de ciéncia
moral.
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Abstract: The paper first presents a brief overview of the comments which appreciate
the possible Newton’s influence on Hume. It expects to situate Hume in the enthusiasm
— characteristic of the Enlightenment context — around the figure of Newton, delineating
the problem of the constitution of moral sciences that in the Scottish Enlightenment
arises from the Newtonian scientific models and methods. Secondly, the paper goes to
An Enquiry concerning Human Understanding in order to show that Hume was
concerned about the viability of the moral sciences. This can be seen in many moments
of the text of the first Enquiry. After characterizing the scientific activity, the paper turns
to the implication for the constitution of the moral sciences that arises from the Humean
positions on causality. Hume's conclusions on the notion of causation and his
observations on probability equate moral and natural philosophy, since he attributes to
them both the same kind of reasoning, presenting an original solution to the challenge
that the Newtonian program creates to the science of human nature. The paper will thus
explore how Hume's argument on the causal relations offers an original resource for
narrowing the gap between one and another science, paying special attention to Hume's
characterization of the moral science.
Keywords: causality; probability; custom; natural and moral sciences.
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1. Introduciao: Hume e Newton

Muito ja se escreveu a respeito do tipo de influéncia que as obras de Isaac Newton
exerceriam sobre a filosofia de David Hume. Desde o subtitulo do Tratado da natureza
humana — “uma tentativa de introduzir o método experimental de raciocinio nos
assuntos morais” —, Hume parece sugerir a filosofia de Newton como modelo, o que
estimula estudos comparativos entre os dois autores. Seguindo o subtitulo do Tratado',
outras imagens nas obras de Hume evocam claramente o programa newtoniano. Na
secdo do Tratado dedicada aos principios de associacdo de ideias, Hume os anuncia
dizendo: “Eis aqui uma espécie de ATRACAO, cujos efeitos no mundo mental se
revelardo tdo extraordinarios quanto os que produz no natural, assumindo formas
igualmente numerosas e variadas” (HUME, 2009, p. 37). Novamente, quando trata dos
principios de associacdo, no paragrafo final da sinopse do Tratado, Hume os caracteriza
como os “elos que ligam as diversas partes do universo” (HUME, 2009, p. 699). Nesse
sentido, Nicholas Capaldi (1992, p. 21) vé, nas ideias e impressdes simples, unidades de
analise e entende a transmissdo de vivacidade? como o principio geral que descreve a
relacdo entre as unidades de analise isoladas. Pode-se dizer, portanto, que pela leitura de
Capaldi a teoria das ideias de Hume se conduziria em termos de elementos inertes e de
forgas ativas que operam sobre eles, semelhantemente aos conceitos basicos de massa e
de for¢a em Newton®.

Particularmente, o principio de comunica¢do de vivacidade parece formulado
para servir de mediagdo entre os tipos de percepcdo e os diferentes processos mentais. A
vivacidade ¢ ao mesmo tempo uma qualidade que se apresenta imediatamente na

percepcdo e uma espécie de medida para as variagdes as quais as percepgdes estdo

1 De agora em diante, o Tratado da natureza humana sera referido simplesmente como Tratado.

2 Embora desde a introdug¢@o dos conceitos de ideias e impressdes, Hume empregue os conceitos de
vivacidade, firmeza, solidez, é na secdo 8, Das causas da crenga, da parte 3 do livro 1 do Tratado, que a
transmissd@o ou comunica¢do de vivacidade € estabelecida como uma das maximas gerais da natureza
humana. E dito entdo que “quando uma impressio se torna presente a nés, ela nio apenas conduz a mente
as ideias com que estd relacionada, mas também lhes comunica parte de sua forca e vividez” (HUME.
2009, p. 128).

3  Kemp-smith compartilha em alguma medida do entendimento de Capaldi quanto a inspirag@o
Newtoniana na teoria das ideias: tomando a fisica newtoniana como padrdo, Hume apresenta uma estética
da mente, na qual as percepgdes sdo simples e separdveis, na maneira de dtomos, e uma dindmica da
mente, na qual os principios de associacdo atuam, unindo e animando as percepcdes (2005, p. 75). O
tratamento da probabilidade €, na licdo de Kemp-smith, exemplo privilegiado do esforco de Hume nesse
sentido, ja que, nele, Hume a vivacidade da crenca é tomada de maneira atomistica, sendo anexada a toda
percepcdo simples (2005, 423). Deve-se destacar, apesar disso, que Kemp-smith atenua o peso de
Newton, mesmo no Tratado, concluindo por uma preponderancia na influéncia de Hutcheson no sistema
geral.

34



CONSEQUENCIAS DA TESE DA CAUSALIDADE PARA A CONSTITUICAO DAS CIENCIAS MORAIS

sujeitas de acordo com as circunstancias em que se encontram. Quer dizer, a vivacidade
distingue uma impressdo de uma ideia, uma memoria de uma fantasia; e, a0 mesmo
tempo, varia também conforme certa percep¢do seja, digamos, representada na poesia,
concebida acompanhando uma cadeia argumentativa, ou pensada durante uma febre.
Por se tratar de uma gradagdo comum, a vivacidade conseguiria explicar a dinamica da
mente: dai, Hume pode falar, por exemplo, quando discute a probabilidade de chances,
em um impulso original que se direciona com determinada forga as diferentes
possibilidades, repartindo-se conforme o numero de probabilidades que se apresenta
(HUME, 2009, p. 162). Ou, quando discute o orgulho e a humildade, pode pensar na
contrariedade das paixdes em analogia com movimento e for¢a — ninguém sente orgulho
e humildade ao mesmo tempo porque, quando coincidem, as paixdes se aniquilam na
medida de sua for¢a e apenas o restante da paixao superior continua atuando na mente
(HUME, 2009, p. 312). Assim, Dauer (1999, p. 92) defende que o conceito de
vivacidade fundamenta mesmo um modelo hidraulico da mente: “conjuncdes constantes
observadas criam canais em nossa mente, € uma nova impressdo traz uma nova
quantidade do fluido de for¢a e vivacidade, que ¢ transportado através do canal para a
ideia no outro terminal™*.

De que maneira Hume se apropria das regras do raciocinio filosofico,
apresentadas por Newton no inicio do livro 3 do Principia, ¢ outra questdo para suscitar
comparac¢do constante. Quando apresenta a utilidade como principio para as distingdes
morais, a Investigagdo sobre os principios da moral cita Newton explicitamente ao se
referir a regra da semelhancga nos efeitos do Principia (segunda regra), segundo a qual
efeitos semelhantes permitem inferir mesmas causas®. Diz Hume na segunda
Investigacao:

Quando um principio se demonstrou muito poderoso e eficaz em um
caso, esta inteiramente de acordo com as regras filosoficas, € mesmo
da razdo ordindria, atribuir-lhe uma eficacia comparavel em todos os

casos similares. E, de fato, essa €, para Newton, a principal regra da
atividade filos6fica (HUME, 2004, p. 268).

4 “Observed constant conjunctions create canals in our mind, and a new impression comes with a fresh
amount of the force and vivacity fluid which is transported across the canal to the idea at the other end”
(DAUER, 1999, p. 92).

5 Na integra: “Therefore to the same natural effects we must, as far as possible, assign the same causes.
As to respiration in a man and in a beast; the descent of stones in Europe and in America; the light of our
culinary fire and of the sun; the reflection of light in the earth, and in the planets” (NEWTON, 1999, p.
795).
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E, claro, o Tratado (no livro 1, parte 3, secdo 15) também propde suas regras
para o raciocinio causal, consideradas entdo toda a l6gica necessaria para os raciocinios
morais (HUME, 2009, p. 208). A quarta regra que Hume apresenta, “a mesma causa
sempre produz o mesmo efeito, € o mesmo efeito sempre produz a mesma causa”
(HUME, 2009, p. 207), corresponde a, novamente, segunda regra de Newton,
semelhanca presente inclusive na explicacdo que se oferece sobre ela. Hume afirma que,
quando um experimento determina claramente a causa ou o efeito em um fenémeno,
estende-se a constatacdo aos demais fendmenos do mesmo tipo, o que ecoa a tendéncia
a generalizacdo vista na regra de Newton (na medida em que ele fala de estender a
relagdo identificada tdo longe quanto a observagdo autorizar). Nesse sentido, Demeter —
que, alias, tende a afastar Hume do Principia para aproxima-lo, em vez disso, a Optica
— afirma que as regras sdo uma das instancias que tornam oportuna a comparacao do
método de Hume com o método do Newton do Principia (DEMETER, 2016, p. 75).

Como dito, esses estudos comparativos — exemplificados aqui com a teoria das
ideias (particularmente, com o principio de transmissao de vivacidade) e com o uso das
regras nos raciocinios morais — normalmente tém por objetivo mais geral determinar em
que medida a filosofia experimental de Hume ¢ tributaria da newtoniana. Na introduc¢ao
do Tratado, Hume assevera que a experiéncia e a observacao sdo o Unico fundamento
solido para a ciéncia da natureza humana que ele pretende inaugurar. Uma vez que a
esséncia da mente € tdo desconhecida quanto a dos corpos externos, prossegue Hume, é
preciso abandonar as ambigdes de ‘“formar qualquer nocdo de seus poderes e
qualidades” (HUME, 2009, p. 22), sendo pela observagdo de seus efeitos particulares
em diferentes circunstancias e situacdes. Dai que a generalizacdo dos principios deve
estar sempre condicionada aos dados da experiéncia, e qualquer hipdtese que afirme
revelar qualidades originais e ultimas deve ser inteiramente rejeitada como presungosa e
quimérica (HUME, 2009, p. 23).

Newton, por sua vez, ja encerrando o escolio geral que ele acrescenta ao livro 3
na segunda edi¢cdo do Principia, observa que, embora explique os fendmenos do céu e
das marés pelo poder da gravidade, ele ndo designa sua causa ou determina suas
propriedades: “ndo forjo hipodteses. Pois tudo que ndo é deduzido dos fendmenos deve

ser chamado de hipotese; e as hipoteses, sejam metafisicas ou fisicas, ou baseadas em
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qualidades ocultas, ou mecanicas, ndo tém espago na filosofia experimental”®
(NEWTON, 1999, p. 943). Assim, nessa célebre passagem, a filosofia experimental
newtoniana ¢ caracterizada por extrair suas proposi¢cdes sempre dos fendmenos,
generalizando-as por indu¢do. Outro momento bastante lembrado para discutir a
metodologia de Newton ¢ a Questio 31 da Optica. Nela, Newton discute os tipos de
afinidade que as particulas dos corpos apresentam entre si e defende entdo uma
concepgdo corpuscular da matéria, sem deixar de enfatizar que ndo oferece causas
ocultas ou qualidades originais para os principios ativos que animam 0S COrpos:
Considero esses principios, n3o como qualidades ocultas,
supostamente resultantes das formas especificas das coisas, mas como
leis gerais da natureza, pelas quais as proprias coisas sdo formadas;

sua verdade transparecendo para noés pelos fendmenos, embora suas
causas nio sejam ainda descobertas” (NEWTON, 1952, p. 401).

Com isso, Newton reforca que trata sempre de qualidades manifestas com causas
desconhecidas — ou mesmo impossiveis de serem descobertas — quando fala de
gravidade, atragdo elétrica ou magnetismo. Indicar qualidades ocultas para efeitos
visiveis em nada acrescenta; tais pretensdes pdem termo nos avangos da filosofia natural
e, portanto, tém sido rejeitadas no periodo mais recente, conclui Newton. E preciso, em
vez disso, “derivar dois ou trés principios de movimento a partir dos fendmenos e, em
seguida, informar sobre como as propriedades e acdes de todas as coisas corporeas se
seguem daqueles principios manifestos™ (NEWTON, 1952, p. 402). Ja encerrando a
Questao 31, Newton discorre sobre o uso da analise ¢ sintese na filosofia natural e
rechacga o uso de hipoteses no método experimental. Ele detalha que os experimentos e
observacdes oferecem por indugdo conclusdes gerais, o que ndo apresenta a certeza da
demonstrac¢do, ¢ o tipo de raciocinio que a natureza das coisas permite e que, em todo
caso, oferece a possibilidade de generalizacdo. Apods indicar como determinar
propriedades e principios gerais por andlise € como estendé-los para explicar demais

fendmenos por sintese, Newton propde: “se a filosofia natural, em todas as suas partes,

¢ “Do not feign hypotheses. For whatever is not deduced from the phenomena must be called a
hypothesis; and hypotheses, whether metaphysical or physical, or based on occult qualities, or
mechanical, have no place in experimental philosophy” (NEWTON, 1999, p. 943).

7 “These principles I consider, not as occult qualities, supposed to result from the specifick forms of
things, but as general laws of nature, by which the things themselves are form’d; their truth appearing to
us by phaenomena, though their causes be not yet discovered” (NEWTON, 1952, p. 401)

8 “To derive two or three general Principles of Motion from Phaenomena, and afterwards to tell us how
the properties and actions of all corporeal Things follow from those manifest Principles” (NEWTON,
1952, p. 402).
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deve em sua extensdo se aperfeicoar, as fronteiras da filosofia moral também serdo
ampliadas™ (NEWTON, 1952, p. 405).

Portanto, em termos gerais, Hume e Newton compartilham, sob a denominagao
de filosofia experimental, o compromisso de manter suas investigacdes filosoficas
limitadas ao que ¢ observavel nos fendémenos e o reconhecimento de que ndo oferecem
quaisquer causas ultimas para os principios gerais, o que significaria passar ao ambito
da especulacdo sem fundamentos na experiéncia (DEMETER, 2016, p. 75). No entanto,
e como Demeter tem o cuidado de destacar, a rejeicdo de hipdteses e a énfase na
observagdo terminam sendo aspectos vagos, que podem sugerir um grau de semelhanca
maior do que o que de fato existe entre os projetos de Hume e Newton. Fora isso, por
diversas razdes, ndo ¢ raro encontrar alguma distancia entre aquilo que os autores falam
sobre suas proprias obras e os modos como eles procedem no curso delas: quer dizer,
afirmacdes metodoldgicas devem ser comparadas com os procedimentos adotados ao
longo dos textos para que se obtenha algum resultado mais preciso. Quanto a isso,
primeiro, ¢ possivel lembrar que Newton e Hume sd3o ambos confrontados com o uso de
hipoteses, que eles tdo veemente rejeitam, como visto. Newton emprega hipoteses ao
longo de seu trabalho, o que, como James Noxon (1973, p. 37) ¢ feliz em comentar,
indica haver alguma qualificagdo para as hipdteses que devem ser banidas da filosofia.
Shapiro (2004, p. 187), nesse sentido, lembra uma carta que Newton envia a Cotes em
1713 e na qual ele afirma que, por hipdtese, ele entende uma proposi¢do que ndo
descreve um fendmeno nem ¢ derivada de fenomeno algum, mas suposta sem qualquer
prova experimental. Portanto, a hipotese que Newton rejeita categoricamente ¢ o
‘romance filoséfico’ do século (XVII), isto ¢, uma construgdo puramente especulativa,
negligente com os dados da experiéncia (NOXON, 1973, p. 39) — o outro tipo de
hipotese, por outro lado, € um instrumento aceitavel, que poderia ser bastante 1til para a
condugdo de novos experimentos € descoberta de outras propriedades!?. Hume também

emprega o termo hipotese no desenvolvimento de suas argumentagdes!! e, disso, Noxon

® “And if natural Philosophy in all its Parts, by pursuing this Method, shall at length be perfected, the
bounds of Moral Philosophy will be also enlarged” (NEWTON, 1952, p. 405).

10 “The crucial difference between illicit, feigned hypotheses and legitimate, explanatory ones is presented
as being largely a matter of the position each holds in the order of investigation. The illicit hypotheses are
introduced by speculative a priori thinkers at the first stage of inventing some very general, largely
imaginative system. A fairly casual acquaintance with natural phenomena provides the imagination with
sufficient material to work upon” (NOXON, ano, p. 60).

' Por exemplo, nas consideragdes sobre ideias abstratas no Tratado, Hume fala em eliminar as
dificuldades na hipétese que ele propds; na secdo que trata do orgulho e humildade dos animais, Hume
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também conclui uma ambiguidade entre dois sentidos de hipotese, conforme ele
observara em Newton: existem hipdteses aceitdveis, que conduzem a verificagcdo
experimental; a inaceitdvel argumentacdo hipotética, por outro lado, ndo apresenta
fundamentagdo na experiéncia alguma.

Em segundo lugar, em Newton, ¢ legitimo partir da ordenacdo das leis naturais
para falar da existéncia de uma inteligéncia divina; ja Hume, sabemos, rejeita
completamente na no¢ao de causa final e apresenta uma objecdo mordaz ao denominado
argumento do designio. A experiéncia e a observacdo em Newton formam um sistema,
no qual estudar as leis naturais significa também conhecer melhor as inten¢des de Deus,
na medida em que elas se expressam no plano da natureza. Em outras palavras, com
Newton, o conhecimento da filosofia natural, portanto, apresenta intrinsecamente
implicagdes e conteudo moral e teologico (DEMETER, 2016, p. 17). Conforme ensina
Duncan Forbes (1975, p. 59), Hume, por outro lado, ao excluir causas finais, consegue
delimitar melhor as fronteiras entre natural e sobrenatural e, consequentemente, chegar
a uma nocao de experiéncia que Forbes considera mais genuina. Aqui, vale destacar, vez
ou outra, Hume ¢ entendido como um autor que, sendo mais cauteloso com a utilizagdo
de analogias, avanca com as premissas da filosofia experimental de modo mais
consistente que o proprio Newton — como brinca James Force, “Hume entende Newton
melhor que Newton entendia a si mesmo” (FORCE, 1987, p. 187)!2.

Em terceiro lugar, o procedimento do Principia se sustenta essencialmente na
possibilidade de submeter os dados experimentais a demonstragdes matematicas,
enquanto que, no método experimental de Hume ndo hd uso algum de principios
matematicos. O Newton do Principia consegue descrever movimentos mecanicos em
termos quantitativos de forgas; comparar os resultados matematicos com os resultados
propriamente fisicos, observados nos experimentos; e, finalmente, prosseguir com 0s
ajustes para os quais as discrepancias dos resultados fisicos e matematicos apontam,
para, com isso, sofisticar seu sistema. O uso da matematica, portanto, ¢ parte integral e
da a forma ao empreendimento newtoniano. E, de fato, quando Peter Jones (1982, pp.
11-12) analisa a educacdo que Hume recebe, ele conclui que o filésofo escocés
provavelmente teve um contato superficial com Newton e que, além disso, como a

maioria das pessoas, ele ndo dominava matematica suficientemente para compreender o

observa que “minha hipétese ¢ tdo simples, e supde tdo pouca reflexdo e juizo, que pode ser aplicada a
todas as criaturas sensiveis” (HUME, 2009, p. 362).
12 “Hume understands Newton better than Newton understood himself.”
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cerne duro do Principia. Felizmente, uma vez que a tese Jones enfatiza as afinidades de
Hume com uma tradic¢ao literata e humanista em detrimento de pretensdes cientificistas,
a pouca matematica do filésofo ndo se converte em uma perda significativa.

Mesmo Noxon, contudo, que associa bastante o projeto de Hume (a0 menos no
estagio inicial) a0 programa newtoniano, reconhece que existem poucas referéncias
explicitas a Newton na obra de Hume e que, concordando com Jones, a matematica de
Hume ndo era suficiente para ler o Principia “se ler inclui seguir as demonstragdes
geométricas” (NOXON, 1972, p. 69)!3. A revisdo que o “newtonianismo” de Hume
sofre, com Peter Jones, torna mais razoavel entender as referéncias de Hume como
resultado do clima de entusiasmo que havia em torno de Newton no periodo: “Newton ¢
0 her6i do Iluminismo™'* (BERRY, 1997, p. 3). Embora poucas pessoas fossem capazes
de ler as obras de Newton, o autor se popularizou com a imagem de revoluciondrio das
ciéncias e seus conceitos e métodos se tornaram, de um modo geral, mais acessiveis a
partir das entradas em enciclopédias. Peter Jones se estende um pouco para caracterizar
0 que seria, nesse sentido, a acep¢do mais vulgar do método newtoniano. Nessa
perspectiva, Newton ¢ associado a rejei¢do de formas substanciais e qualidades ocultas,
bem como de hipdteses e ao uso de suas regras para o raciocinio filoséfico, o que
coincide com a caracterizagdo mais geral apresentada acima, de forma que ¢
possivelmente mais razodvel entender Hume dentro do clima geral de entusiasmo em
torno de Newton do que como algum Newton das ciéncias humanas, para usar a
expressao de Passmore.

Chistopher Berry (1997, p. 4) lembra a afirmacdo da Optica (ja transcrita aqui),
segundo a qual o método da filosofia natural estaria perfeitamente acabado quando
expandisse suas fronteiras a filosofia moral. Ela, observa Berry, funciona como polvora
nos animos do iluminismo e inspira muitas tentativas de introduzir os métodos de
Newton nos assuntos morais. A previsdo de Newton se torna uma ambicao
compartilhada, especialmente no contexto do iluminismo escocés: Berry associa George
Turnbull e William Cullen, cujos nomes ja servem para indicar que o projeto de Newton
seduz indistintamente fildsofos morais e naturais. A ideia de reduzir a complexidade dos
fendmenos naturais a um esquema explicativo de principios econdomicos, condensada
em torno dos feitos de Newton, possuia um impacto imenso. A possibilidade de repetir a

facanha, no ambito da moral era, portanto, de um apelo enorme.

13 “If ‘reading’ includes following the geometrical demonstrations”
14 “Newton is the hero of the Enlightenment.”
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O proposito desse estudo ndo ¢ avaliar a pertinéncia das relagdes que se
estabelecem entre Hume e Newton. Mas a efervescéncia em torno de Isaac Newton ¢
inegavel no contexto de Hume e, o que mais interessa aqui, a questdo sobre a
possibilidade de constituicdo das ciéncias parece ser formulada tendo Newton no
horizonte. As observagdes de Jones sdo igualmente importantes por reduzirem o
entusiasmo em determinar o quanto de Newton ha em Hume, abrindo margem para
entender as passagens que se remetem a obra de Newton antes como fruto de uma
admiracdo geral e pouco sistematica que como resultado de algum estudo mais sério e
disciplinado. Parece razoéavel para os objetivos do artigo tomar, portanto, Hume como
familiarizado com o modelo de ciéncia de Newton, e, principalmente, toma-lo como
alguém inteirado do desafio que Newton representa a filosofia moral, a saber, o desafio
de reduzir os fendmenos a operacdo de poucos principios gerais. Hume claramente se
dirige a um problema que se associa ao legado de Newton, conforme se verd ao longo
do trabalho, e certamente o admira bastante: o que ndo parece seguro (ou interessante) ¢
tomar as referéncias um tanto vagas, deve-se dizer, que ele faz para concluir que o
projeto newtoniano ¢ um modelo central em sua obra. A pergunta no ar ¢, entdo, de que
modo conseguir para as ciéncias morais aquilo que Newton conquistou para a Fisica?
Conforme se verd, pelo conceito que apresenta de necessidade, Hume consegue
uniformizar os registros moral e natural. Em ambos, a necessidade passa a ser a mesma,
e se dd pela uniformidade e pela inferéncia que a uniformidade determina no
entendimento. A tarefa de fixar principios a partir dos dados da experiéncia segue os
mesmos pardmetros de economia, generalidade, seja em uma, seja na outra. E a partir
disso que Hume oferece sua resposta ao desafio Newtoniano. E preciso ndo perder de
vista, por outro lado, a li¢do de Peter Jones, que faz lembrar que Hume ndo se preocupa
apenas com as discussoes cientificas de sua época, estando ligado, sobretudo, na licdo
de Jones a tradicdo humanista e literata. Nesse sentido, a énfase no valor das descri¢des
e as contribuicdes da filosofia facil para a ciéncia da natureza humana espreitam a
primeira parte do texto, insinuando uma outra dimensdo importante para a filosofia

moral de Hume.
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2. A viabilidade das ciéncias morais na Investigacio sobre o Entendimento Humano

Os diversos momentos que a Investigacdo sobre o Entendimento Humano dedica a
questdo da viabilidade das ciéncias morais atestam suficientemente que esta ¢ uma
preocupacio presente para o autor. E possivel lembrar, quanto a isso, o inicio da secio
sete, “Da ideia de conexao necessaria”, que trata das vantagens e desvantagens proprias
das matematicas, da filosofia natural e da filosofia moral. E dito entdo que as ideias e
relacdes com as quais se ocupam as matematicas se apresentam claras e determinadas,
de modo que quaisquer distingdes que se apresentem entre elas s3o facilmente
perceptiveis. Ja os objetos da filosofia moral — as sensa¢des da mente, as operagdes do
entendimento e as turbuléncias das paixdes —, mesmo que sejam, de igual forma,
distintos entre si, “facilmente nos escapam quando inspecionadas pela reflexdo, e nao
estd em nosso alcance evocar o objeto original por mais vezes que tenhamos ocasido de
contemplé-lo” (HUME, 2004, pp. 95-96). A notavel peculiaridade dos objetos da
reflexdo moral introduz gradualmente ambiguidade nos raciocinios: uma vez que eles
vao se obscurecendo e se confundindo ao longo da argumentagdo, as premissas se
distanciam da conclusdo desapercebidamente. Porém, prossegue a secdo sete, as
matematicas exigem uma cadeia de raciocinios frequentemente extensa e intrincada para
comparar ideias muito distantes entre si. A mente precisa se manter focada durante os
muitos passos intermedidrios, o que nao acontece sem um dificil esforco e, muitas
vezes, leva ao erro e a duvida. Na matematica, portanto, “a principal dificuldade reside
no tamanho das inferéncias e na amplitude de pensamento que se requer para chegarmos
a alguma conclusdo” (HUME, 2004, p. 97). E uma dificuldade que ndo se apresenta
para a filosofia moral, pois, nela, as inferéncias sdo sempre mais curtas. Para tanto,
apresentam-se duas razdes, que parecem ter alguma conexdo: 1) aquela tendéncia dos
objetos de se confundirem e gerarem ambiguidades e 2) os limites que a natureza
estabelece para as investigagdes sobre a mente humana. Disso, a conclusdo que se retira
¢ que, se se colocam as ciéncias em uma perspectiva adequada, “suas vantagens e
desvantagens compensam-se aproximadamente umas as outras € pdem ambas em pé de
igualdade” (HUME, 2004, p 96). Os paragrafos destinados a questdo se encerram
afirmando que

42



CONSEQUENCIAS DA TESE DA CAUSALIDADE PARA A CONSTITUICAO DAS CIENCIAS MORAIS

Como a filosofia moral parece ter recebido até agora menos
aperfeicoamentos que a geometria ou a fisica, podemos concluir que,
se ha alguma diferenca a esse respeito entre essas ciéncias, as
dificuldades que atravancam o progresso da primeira requerem maior
cuidado e aptiddo para serem sobrepujadas (HUME, 2004, p. 97).

Assim, se as ciéncias morais se encontram menos desenvolvidas que as ciéncias
naturais e as matematicas, ndo ¢ por alguma desvantagem particular que impega o seu
aprimoramento. Sem duvidas, elas tém dificuldades proprias; porém, tais dificuldades
nunca sdao apresentadas como obstaculos definitivos para as ciéncias morais — elas
aparecem, antes, como caracteristicas que pedem das investigacdes algum tipo de
estratégia para serem superadas. Desse modo, Hume atribui o estado das ciéncias morais
menos a alguma dificuldade extraordinaria que ela possua — dificuldades, pois, todas as
ciéncias possuem em alguma medida — e mais ao pouco cuidado que até entdo foi
dispensado a elas.

A se¢do “Das diferentes classes de filosofia”, sendo a primeira da Investigagdo,
¢ bastante oportuna para discussdes desse género. Se a Investigagdo se pretende como
uma obra de ciéncia moral, faz bastante sentido que ela se introduza discutindo o estado
e viabilidade deste tipo de estudo. Ainda mais tendo em vista que, conforme a
argumentacao da secdo, os beneficios de uma metafisica ndo compdem exatamente uma
unanimidade — ao contrario disso — existe (com alguma razdo, ¢ verdade) uma
desconfianca contra a metafisica, que julga suas pesquisas ndo sé infrutiferas, mas
redutos perigosos para a supersticdo. Dessa forma, a se¢do um ira também discutir as
possibilidades de uma ciéncia moral. Ela comeca apresentando duas maneiras de fazer
filosofia moral ou — os termos sdo postos como sindnimos — ciéncia da natureza
humana. A primeira, denominada filosofia facil ou simples, representa o ser humano
como nascido para a a¢do e, nela, influenciado pelo gosto e sentimento: seu proposito €
regular os sentimentos — fazendo “sentir a diferenca entre vicio e virtude”, ela busca
infundir no coragdo das pessoas o amor pela ultima. A segunda espécie de filosofia
(objeto do presente artigo), por sua vez denominada de filosofia dificil ou abstrusa,
representa o ser humano como dotado de razdo: ela toma a natureza humana como
objeto de especulagdo, procurando discernir os principios que regulam o entendimento,
excitam as paixdes e fundamentam as distingdes da moral e do gosto.

Tendo-as apresentado em linhas gerais, a secdo se detém em algumas diferengas
entre as duas espécies de filosofia, quanto ao publico a que se destinam, quanto a

capacidade de uma e de outra de se envolverem na vida comum e quanto ao
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comprometimento com a descoberta de verdades ocultas, propria da filosofia abstrusa. E
a se¢do j4 comega a se direcionar ao desprezo que a filosofia abstrusa recebe. Ha
alguma raz@o na opinido geral em preferir a filosofia facil a despeito da abstrusa: sua
boa fama ¢, pois, merecida — ela foi bem-sucedida em representar a virtude e a beleza
em cores atraentes, enquanto que toda filosofia dificil s6 atingiu uma reputagdo
momentanea, que se atribui entdo aos “caprichos ou ignorancia caracteristicos de sua
propria época” (HUME, 2004, p. 21). Os fracassos da filosofia abstrusa parecem se
dever ao tipo de raciocinio que o filésofo profundo empreende. Lidando com questdes
muito distantes do senso comum e de carater bastante sutil, a filosofia abstrusa precisa
enfrentar longas cadeias argumentativas, que, além disso, ndo podem contar com o0s
critérios de julgamento ordinarios. Assim, ¢ facil cometer um erro, que fatalmente
levara a outro, visto que, aqui, a estranheza da conclusdo nao ¢ motivo suficiente para
rejeitd-la. O caso ¢ diferente com a filosofia facil: sempre proximo do senso comum, o
filésofo simples sempre pode recorrer ao proprio sentimento, que o alerta de quaisquer
erros e o indica retorno para caminhos corretos.

Isso certamente se relaciona com as consideragdes da secdo sete. As
desvantagens da filosofia abstrusa lembram bastante aquelas das matematicas: percorrer
uma cadeia longa de inferéncias exige uma concentra¢do exemplar — o erro espreita o
filésofo distraido nas muitas proposi¢des intermedidrias, seja ele um matematico, seja
ele, digamos, um moralista. Contudo, a filosofia abstrusa, tendo por objeto a natureza
humana, apresentard ainda aquela desvantagem peculiar das ciéncias morais. Os objetos
da mente vao se tornando progressivamente ambiguos, pela obscuridade que apresentam
quando submetidos a especulagdo. Desse modo, o quadro ndo parece propicio para os
cientistas morais — eles, pois, acumulam as dificuldades dos matematicos sem poderem
lidar com objetos claros como sdo os dos matematicos. A atividade do cientista moral
tem por objeto a natureza humana e, até entdo, parece depender das longas inferéncias,
sem tratar da natureza humana ou proceder por argumentagdo extensa, deixa-se de fazer
ciéncia da natureza humana. Mas hd uma novidade, que se insinua e que pode trazer
alguma soluc¢do para os infortinios dos cientistas. Ela ¢ a importante contribui¢do que o
sentimento oferece para as investigagdes da filosofia facil. O filésofo fécil sente as
distingdes que deseja infundir no coragdo dos leitores, de modo que, se se equivoca,
logo percebe algo de estranho e pode retornar a seguranca. Nesse sentido, a filosofia
facil aparece abrigada do principal problema proprio da moral, que ¢ a tendéncia dos
objetos mentais se obscurecerem e provocarem ambiguidades. E seu resguardo ndo se
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da apenas porque lida com inferéncias simples e curtas (o que ndo teria tanta serventia
para a filosofia abstrusa), mas porque o senso comum ¢, de algum modo, antidoto para a
obscuridade das operacdes da mente. O uso do sentimento na investigacdo, assim,
parece tornar capaz afixa¢do dos objetos ténues e oferecer um pardmetro — no minimo,
interessante, no limite, necessario — para as conclusdes da moral. Por ora, o filésofo
abstruso esta para além do socorro de seus proprios sentimentos; até o fim da se¢do,

contudo, sua situagdo vai mudar — que ndo se perca o caso de vista, portanto.

3. O que fazer com a filosofia abstrusa

Bom, retornando a se¢do um, certamente, a filosofia simples merece a boa reputagao
que tem; além disso, ndo se pode negar que o filésofo abstruso faz um tipo exoético, um
tanto isolado dos afazeres e interesses comuns. Contudo, se ¢ verdade que a filosofia
abstrusa ndo tem sido tdo frutifera quanto a simples, tampouco parece justo condena-la
inteiramente como as pessoas fazem. Diante disso, a se¢do um se pde a defender a
filosofia metafisica, primeiro, pelas contribuigdes que ela oferece a filosofia facil e aos
negécios da vida, segundo, pela inocente satisfagdo a qual se dirige. Mas, como ja se
adiantou, condena-se a metafisica ndo apenas porque ela ¢ inutil, mas principalmente
porque ela ¢é perigosa, pela forca que confere a supersticdo. A se¢do um responde a essa
séria objecdo considerando que, se os supersticiosos dominam as discussdes
metafisicas, este ¢ mais uma razao para que os pesquisadores honestos as desbravem —
s6 o cultivo da verdadeira metafisica pode “destruir aquela que ¢ falsa e adulterada”
(HUME, 2004, p. 27). A isso se acrescenta que, ja& que as pessoas parecem sempre
desafiadas e atraidas por questdes da metafisica, parece vao esperar que todas
simplesmente abandonem a especulacdo: entdo, se a metafisica ird perdurar de qualquer
modo, que esteja sob a guarda dos curiosos e dos judiciosos, defendida contra os
indolentes e charlataes.

Uma vez que o raciocinio para condenar a metafisica como terreno da
supersti¢do parte da consideragdo de que os objetos da Metafisica estdo para além de
toda e qualquer possibilidade do entendimento humano, a secdo um agora analisa mais
detidamente o tipo de conhecimento que a filosofia abstrusa pode oferecer. Novamente,
a particularidade dos objetos mentais ¢ enfatizada: afirma-se agora que, apesar da

peculiaridade que as operacdes da mente apresentam quando sujeitas a reflexdo, existem
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algumas diferengas Obvias, entre, por exemplo, a imaginagdo e as paixdes, entre a
vontade e o entendimento, identificdveis facilmente por todos. Essas distingdes
legitimam outras, mais filosoficas, que, embora mais dificeis, ndo sdo menos certas ou
reais: por elas, torna-se possivel organizar os objetos mentais para constituir uma
espécie de “geografia mental” (HUME, 2004, p. 28) das partes e poderes da mente. Por
conta da aparente desordem das operacdes do entendimento, esse momento descritivo se
torna especialmente relevante para a filosofia moral:

constitui, assim, uma parte nada desprezivel da ciéncia a mera tarefa

de reconhecer as diferentes operagdes da mente, distingui-las umas

das outras, classifica-las sob os titulos adequados e corrigir toda

aquela aparente desordem na qual mergulham quando tomadas como
objetos de pesquisa e reflexdo (HUME, 2004, p. 28).

Outra vez, ¢ preciso retomar o papel que o sentimento teria nas investigacdes
morais. As distingdes Obvias entre a vontade, as paixdes, a imaginacdo e o
entendimento, parecem se localizar em um registro ao qual o senso comum pode se
aplicar. Elas sdo obvias porque todos nds as sentimos; saberiamos, assim, identificar
prontamente o absurdo de dizer, por exemplo, que ¢ possivel acreditar em toda fantasia
apenas a partir da forca de vontade. Conforme, entretanto, aprofunda-se a reflexao, tais
parametros comuns ndo mais se aplicam, e os objetos, tdo proximos e dbvios, passam a
mudar de aspecto, a se confundir uns com os outros. Se, por um lado, ¢ dito agora que
uma descri¢ao das partes e poderes da mente ¢ fundamental para a ciéncia da natureza
humana, e se, por outro lado, foi dito que os sentimentos fixam os objetos e servem de
parametro para o erro com a filosofia facil, € possivel supor que uma boa descricdo dos
objetos mentais seja importante para integrar a vivacidade propria da filosofia facil a
obscuridade que castiga a filosofia dificil.

Mas, embora a distin¢do e classificagdo das operacdes mentais ja se trate de feliz
conquista, nada — sendo “um ceticismo tdo completo que subverta inteiramente toda
especulagdo e, mais ainda, toda a a¢ao” (HUME, 2004, p. 29) — parece impedir que se
avance das distingdes percebidas para a elaboragdo de algum principio mais geral. Ora,
todos concordam que a mente tem varios poderes e faculdades, cujas distingdes
permitem pensar que ha proposi¢cdes verdadeiras e falsas no ambito da natureza

humana, acessiveis ao entendimento'>. Ndo parece ser arriscado dizer, nesse sentido,

15 Por entendimento, refere-se aqui de forma geral & parte cognitiva da mente, abrangendo, portanto, ndo
apenas a faculdade da razdo em sentido estrito (responsdvel por comparacdes), mas também a
imaginag@o, com suas propriedades epistemoldgicas.
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que “a crenca faz parte da vontade” ¢ uma proposicdo falsa. Como dito, havendo
distingdes Obvias, as distingdes filosoficas, embora, sem duvidas, mais sutis e de dificil
compreensdo, passam a ser também reais e certas. Desse modo, ndo had razdo para
duvidar que existam, também aqui, proposi¢des verdadeiras e falsas, as quais o
entendimento ¢ capaz de determinar. Além disso, a devida organizagdo da mente
provavelmente revelard que determinadas operacdes dependem de um dado principio,
que pode se reduzir a outro, mais geral e universal (HUME, 2004, p. 30). A Investigacdo
tem o cuidado de destacar que ha exemplos recentes de sucesso quanto a isso: € certo
que vez ou outra os tedricos da moral “algumas vezes tenham ido longe demais em sua
paixdo por um principio geral Gnico” (HUME, 2004, p. 31), mas também ¢ certo que
eles ndo tém sido inteiramente malsucedidos em reunir a diversidade de acdes que
excitam aprovacdo ou censura em algum principio comum, o que também ocorre com
teoricos das artes, da l6gica e mesmo da politica.

A comparagdo entre o filésofo moral e o astronomo enfatiza o percurso da
argumentacao (metafora, alids, de tons fortemente newtonianos). A astronomia passou
muito tempo determinando a verdadeira ordem e magnitude dos corpos celestes e
deduzindo seus movimentos dos fendmenos visiveis até “surgir finalmente um filésofo
que, pelos mais afortunados raciocinios, parece ter determinado também as leis e forgas
que governam e dirigem as revolugdes dos planetas” (HUME, 2004, p. 30).0s
astronomos, por tantos séculos, limitaram-se a tarefa de descrever adequadamente o céu,
sem que isso pudesse ser levantado como objecdo a possibilidade da astronomia. E, de
fato, com Newton, eles puderam enfim alcancar um conjunto de principios capazes de
explicar a complexidade dos fendmenos que tomam por objeto. De forma semelhante,
“ndo nos sera licito esperar que a filosofia, cultivada com esmero e encorajada pela
atengdo do publico, possa avangar ainda mais em suas pesquisas e revelar, pelo menos
até certo ponto, os méveis e principios ocultos que impulsionam a mente humana em
suas agoes?” (HUME, 2004, pp. 29-30).

A comparagdo entre a filosofia moral e a astronomia ¢ muito oportuna para este
estudo, porque, assim como na secao sete, situa em um mesmo patamar a ciéncia moral
e natural. Na se¢do sete, Hume disse que uma perspectiva adequada coloca as ciéncias
em pé de igualdade e, com a se¢do um, consegue-se detalhar melhor que perspectiva
adequada seria essa. A atividade cientifica envolve a adequada descri¢do e classificacdo
dos objetos, que permitem explicar a multiplicidade de eventos e, enfim, reuni-los sob

um conjunto de principios explicativos. Nada aqui distingue o filésofo moral do natural:
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ambos compartilham o mesmo projeto e, logo se verd, fundamentam-se no mesmo tipo
de raciocinio. E, se as duas secdes destacam a peculiaridade dos objetos de estudo da
moral (que, sem duvidas, pede da ciéncia da natureza humana alguma postura diferente
da de uma filosofia natural), conforme visto, isso passa longe de fadar ao fracasso as
tentativas dos filosofos morais, opinido que, curiosamente, a se¢do um associa,
primeiro, a um ceticismo radical e, em seguida, a um dogmatismo grosseiro.

Por sua vez, a postura propria para a ciéncia da natureza humana parece se
relacionar com alguma compatibilizagdo entre a atividade especulativa e a vivacidade
dos sentimentos. As observagdes sobre o cardter obscuro das operagdes mentais, pois,
aparecem inseridos no ambito da especulagdo, isto €, as operagdes mentais se
confundem e se tornam ténues quando submetidas a reflexdo. A frieza da investigacdo
metafisica combinada com a peculiaridade dos sentimentos e demais objetos do
pensamento sdo o que complica (sem condenar, em todo caso) a ciéncia da natureza
humana. Mas ha uma abordagem da natureza humana que busca retratar nas cores mais
agradaveis e instigar os sentimentos, que talvez possa contribuir de forma especial para
aquela geografia mental, tdo importante para a constituicio da ciéncia. Assim, o
metafisico precisa se encontrar com o filésofo facil, o que, sabemos, ¢ a proposta
apresentada no ultimo paragrafo da secdo um. Como visto, sendo o carater abstrato das
especulagdes uma desvantagem significativa para a ciéncia da natureza humana, a
primeira /nvestigagdo procurara

Unir as fronteiras das diferentes espécies de filosofia, reconciliando a
investigacdo aprofundada com a clareza, e a verdade com a inovacao.
E por mais felizes ainda se, ao raciocinar dessa maneira
descomplicada, formos capazes de minar as fundagdes de uma
filosofia abstrusa que parece ter servido até agora apenas como abrigo

para a supersticdo e como anteparo para o erro ¢ a absurdidade
(HUME, 2004, p. 32).

Sem duvidas, uma discussdo mais pormenorizada de como se d4 a unido das
diferentes espécies de filosofia e, dentro disso, um detalhamento do valor das descri¢des
agradaveis para uma filosofia abstrusa exigiria um outro artigo, inteiramente dedicado a
isso. Para os propositos atuais — de caracterizar o estado e fundamento da filosofia
moral — parece ser suficiente observar a correcdo entre (1) a obscuridade dos objetos
mentais quando sujeitos a reflexdo e a frieza caracteristica da especulagdo; (2) a
vivacidade que a filosofia facil ¢ capaz de infundir em suas descri¢des e a énfase que a

descri¢do assume para a constitui¢ao da filosofia moral. A descricdo parece fundamental
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porque a especulacao parece arrefecer aquilo que permite distinguir os estados mentais,
que ¢ o sentimento que eles provocam. O recurso descritivo parece ser capaz de remeter
o leitor aos sentimentos e o leva a representd-los adequadamente, no que, sem duvidas,
¢ mais eficaz que quaisquer explicagdes metafisicas. Aqui se insinua, portanto, uma das

possiveis conexdes importantes entre das duas espécies de filosofia.

4. Filosofia moral e natural

Em todo caso, ¢ preciso deixar essas provocagdes para retornar para as aproximagdes
entre a filosofia moral e natural. A comparagdo entre o filésofo moral e o astronomo
envolve afirmagdes que mostram seu peso quando lidas no percurso argumentativo da
primeira Investigagdo. Por um lado, ele desloca as perspectivas das ciéncias de um
modo geral e, por outro, fornece um fundamento tdo firme para os estudos da Moral
quanto para os estudos da natureza. A se¢do quatro, noés sabemos, distingue os objetos
de investigacdo humana entre relagdes de ideias e questdes de fato. As primeiras,
expressando relagdes entre ideias, compdem afirmagdes demonstrativas, cuja certeza se
d4a independentemente da existéncia. As segundas, sendo relacdes constatadas na
experiéncia, ndo tém nos seus contrarios uma impossibilidade légica e, envolvendo
existéncia, derivam suas evidéncias dos raciocinios causais. Nas questdes de fato, pois,
apenas a relacdo de causa e efeito permite inferir algo para além daquelas evidéncias
imediatamente presentes a memoria ou aos sentidos, de modo que todo raciocinio sobre
as questdes de fato se funda na relagdo de causalidade. Excetuando-se as matematicas e
a geometria, toda investigacdo humana trata de questdes de fato. Entdo, como sabemos,
toda evidéncia nas questdes de fato se deriva da experiéncia a0 mesmo tempo que se
determina por meio dos raciocinios causais; sabemos também que, pelo principio do
habito, Hume resolve qual seria a natureza dessa evidéncia. A transi¢do constante de um
evento a outro constitui o hdbito, que nos leva a inferir a existéncia de uma conexao
entre os dois, conexdo que, por sua vez, ndo se explica sendo pela sua repeti¢do. Em
outras palavras, qualquer seguranca que temos quanto as questdes de fato provém
unicamente da regularidade constatada em nossas experiéncias. E, se se classificam
como questdes de fato, tanto a filosofia natural quanto a filosofia moral ndo poderiam se

conduzir em outros termos: também nelas, tudo ¢ conhecido por meio da experiéncia,
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todo raciocinio se d4 por meio das relagcdes de causalidade; ambas também encontram
fundamento exclusivamente no habito.

E, para estabelecer que had regularidade nos comportamentos humanos tanto
quanto ha nas operacdes da natureza, Hume precisa se defrontar com algumas nogdes
sobre liberdade — o que me leva a oitava se¢do, “Da liberdade e da necessidade”.
Usualmente, entende-se por liberdade aquele estado no qual somente a vontade
determina a a¢do: desse modo, as pessoas, quando livres, podem se comportar das mais
variadas formas numa dada situagdo. A condigdo de liberdade, propria dos humanos, se
opdem os processos da matéria, na medida em que neles haveria uma conexao entre os
objetos determinando que se comportem deste ou daquele modo. Por assumir que ha
alguma determinac¢do intrinseca as operagdes da matéria, ao ouvirem sobre a
necessidade nas ag¢des humanas, as pessoas procuram uma influéncia similar nelas
proprias. Sem acha-la, concluem que as agdes morais sdo livres e as a¢des naturais sdo
necessarias.

Mas acontece que, conforme ja havia sido estabelecido pelas se¢des anteriores,
toda ideia de necessidade ndo ¢ sendo resultado da sucessdo invariavel de um evento a
outro: “nossa ideia de necessidade e causagdo provém inteiramente da uniformidade que
se observa nas operacdes da natureza, nas quais objetos semelhantes estdo
constantemente conjugados, e a mente ¢ levada pelo habito a inferir um dele a partir do
aparecimento do outro” (HUME, 2004, p. 122). Nesse sentido, se entendermos
liberdade como a auséncia de um poder ou qualidade que conecte um evento ao outro,
as pessoas sdo livres, mas sdo também livres as operagdes da matéria — ndo parece, pois,
que o acessemos em um caso mais que em outro. Mas se, ao contrario, entendermos
necessidade meramente nos termos de uma regularidade na sucessdo dos eventos, entdo
podemos pensar em necessidade no &mbito da matéria e no ambito da moral igualmente.
Em outras palavras, ao assumir como parametro de necessidade a conjungdo constante e
a inferéncia na mente, Hume, na verdade, evita a oposicao tradicional entre liberdade e
necessidade, de forma que € possivel entender as pessoas como livres e também
subsumiveis a mesma necessidade natural que os objetos fisicos. Delimitando o
conhecimento das questdes de fato ao principio do habito e aos principios de
associacdo, Hume desloca as perspectivas das ciéncias, que deixam de buscar poderes
ou qualidades nas coisas para explicar os eventos, e se bastam agora na observagdo de
como os objetos se sucedem a outros. Isso significa que apenas qualidades oferecidas
nos fendmenos bastam a constituicdo e continuidade da atividade cientifica, que ndo
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precisa mais se guiar por questdes de objetividade ou existéncia em um sentido
metafisico.

E, de fato, como observa Waxman (1994, p. 181) sdo as transi¢des de
pensamento empreendidas conforme o costume que oferecem objetividade as relagdes
na imaginacdo: “A inevitabilidade caracteristica do determinismo se torna, para Hume,
nada além do que transi¢des costumeiras objetificadas, uma necessidade compreendida
inteiramente na facilidade e vivacidade” (1994, p. 183). Desse modo, a abstencao de se
estender para discussdes quanto a exterioridade dos objetos em nada afetaria os
procedimentos cientificos, ja que a regularidade e o sentimento por ela provocado ddo
toda garantia necessaria quanto a realidade das relagdes causais. Em outras palavras, a
reducdo da causalidade a conjungdes costumeiras em nada compromete a objetividade
da relagdo ao mesmo tempo que prescinde de tratar de poderes metafisicos ou da
realidade objetiva dos corpos. A sec¢do oito ¢ importante porque nela Hume consolida
sua posi¢do ao mostrar que (1) existem regularidades no comportamento humano; (2) o
raciocinio quanto a elas se da por causalidade e se estabelece pelo habito, como em toda
questdo de fato; (3) e sem essas regularidades e, consequentemente, sem a possibilidade
daquelas inferéncias, tanto nossas reflexdes abstratas quanto nossas decisdes
costumeiras seriam inviabilizadas. A se¢do oito busca mostrar que as agdes e raciocinios
da humanidade em geral confirmam a doutrina da necessidade, a despeito da relutancia
que existe para reconhecé-la. Assim, nds consideramos que as pessoas sdo bastante
parecidas umas com as outras e julgamos que a maioria das pessoas se comportara de
maneira semelhante quando posta em determinada circunstancia. Quando nos
deparamos com alguém que se comporta de maneira extraordinaria, buscamos em
alguma particularidade a explicag@o para tanto: nos remetemos, assim, a algum aspecto
proprio do carater da pessoa ou nos remetemos a alguma peculiaridade da situagao:

Um expectador pode comumente inferir nossas agdes a partir de
nossos motivos ¢ do nosso carater, e, mesmo quando ndo o pode,
conclui que seria capaz de fazé-lo se estivesse perfeitamente

familiarizado com todas as circunstincias de nossa situa¢do e
temperamento (HUME, 2004, p. 136).

Estd implicita na existéncia de juizos, assim, algum tipo de regularidade
constatada nas pessoas: diante do que ja vimos, eles se constituem pela uniformidade de
nossas experiéncias. O expectador foi conhecendo, pela experiéncia, sobre 0 modo de se

comportar das pessoas de tal forma que se vé capaz de associar efeitos de circunstancias

51



REVISTA ESTUDOS HUM(E)ANOS, v. 6, n.s 1 e 2, 2018
ISSN 2177-1006

a caracteres do temperamento e vice-versa. Consequentemente, vé-se capaz de tragar
inferéncias do que j4 sabe para esperar o que alguém vai fazer em dada situacao.

Mas, ndo apenas concordamos quanto a essa semelhanga entre as pessoas, como
também nos comportamos tendo isso em vista. Esperamos, tanto quanto das causas
naturais, que as agdes humanas se mantenham regulares no futuro e, a partir dessa
expectativa, tomamos nossas decisdes: “um prisioneiro que ndo tem dinheiro nem
rendimentos descobre a impossibilidade de sua fuga tanto ao considerar a obstinag¢do do
carcereiro quanto ao observar as paredes e grades que o cercam” (HUME, 2004, p. 131).
Pela escolha do exemplo, Hume destaca como tomamos as evidéncias naturais € morais
pelos mesmos critérios. Nao ¢ por conta de suas diferentes origens que lhes atribuimos
maior ou menor seguranga, mas pela constancia que uma e outra apresentam. Assim, a
firmeza do carcereiro ¢ tida como tdo certa quanto a solidez das paredes e grades.
Portanto, as asser¢des concernentes a natureza ou a moral ndo se apresentam
diversamente nos argumentos e tampouco diferem em suas composic¢des: todas derivam
de observagoes a respeito do curso ordinario das experiéncias; ndo se concede um peso
distinto as causas naturais ou as ag¢des voluntarias por conta de suas origens diferentes;
tampouco se faz sentir necessidade alguma de separar eventos morais € naturais nos
encadeamentos de nossos raciocinios — eles formam uma cadeia de mesma natureza.

E, sem a expectativa na regularidade dos comportamentos humanos, a maioria
dos aspectos da vida em sociedade seria impossivel, o que, ja se espera, tem implicacdes
para a ciéncia da natureza humana. Com a se¢do um, alids, desde a apresentacdo de
Newton, na introdugdo, viu-se que o que caracteriza a ciéncia ¢ a habilidade de explicar
os diversos fendmenos sob um conjunto de principios que se retiram da experiéncia.
Ora, agora se sabe que as regularidades no fenomeno compdem toda necessidade, de
modo que o que as ciéncias morais tomam por objeto sdo exatamente as uniformidades
mais gerais que a experiéncia oferece. “Como poderia a politica ser uma ciéncia se as
leis e as formas de governo ndo exercessem uma influéncia uniforme sobre a sociedade”
(HUME, 2004, p. 130)? Assim, se, digamos, a partir dos relatos dos inuimeros abusos de
poder em diversas épocas e governos, concluimos que ndo se deve confiar a ninguém
uma autoridade ilimitada, ¢ porque acreditamos na semelhanga entre as pessoas e
esperamos que ocorram efeitos semelhantes no futuro — dai que realizamos a inferéncia
de uma constatacdo para a outra. A cole¢do de observacdes que compdem a politica ndo
poderia ensejar qualquer reflexdo caso nao houvesse meio de tracar regularidades no
comportamento humano. Cada um dos eventos narrados — andmalos e irregulares — ndo
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traria nada além do conhecimento deles proprios. Nesse sentido, aqueles tedricos das
artes, da moral e da politica, da se¢do um, procuram unificar a experiéncia na medida do
possivel (isto ¢, na medida da observacdo), identificando as necessidades que os
fendomenos apresentam.
Mas, seguramente, a regularidade ndo pode ser total:
Nao devemos esperar, contudo, que essa uniformidade das acdes
humanas chegue a tal ponto que todos os homens, nas mesmas
circunstancias, venham a agir precisamente da mesma maneira, sem

levar minimamente em consideracdo a diversidade dos caracteres, das
predisposicdes e das opinides (HUME, 2004, p. 125).

Uma obje¢do dessa natureza — de que ndao ha uniformidade total nas acdes
humanas —, quando explicada, se torna antes uma confirmacao daquilo que ela buscava
abalar. Primeiro, porque a elaboracdo de principios exige raciocinio, uma vez que, com
frequéncia, os principios ndo estdo claros e podem, inclusive, parecer contrarios as
aparéncias tomadas precipitadamente. E preciso, com efeito, colocar a mente numa
posicao tal que ela seja capaz de sentir a influéncia das regularidades que se apresentam
nos casos e, assim, percebendo-as, tornar possivel compara-las para chegar a conclusado
adequada, formando, desse modo, um novo habito. Por exemplo, se investigassemos a
queda dos corpos, seria facil nos enganarmos de inicio pela resisténcia do ar e,
consequentemente, rejeitarmos a hipdtese de que todos os corpos caem com a mesma
aceleracdo. Apenas com mais cuidado, identificamos a influéncia do atrito e ajustamos a
explicacdo para conter as duas forcas gerais. No mesmo sentido, seria facil nos
enganarmos para considerar o tiranicidio como vantajoso, por libertar a humanidade de
usurpadores e principes opressores € por intimidar aqueles que os seguirdo no governo.
S6 posteriormente, comparando com mais delonga os relatos da historia, passamos a
conclusdo de que o tiranicidio ndo apenas ndo garante governos mais esclarecidos como
também torna os governantes seguintes mais despéticos!®. Assim, de um lado, aquilo
que julgamos a primeira vista como irregular pode exibir uniformidades (como ¢ o caso
da queda dos corpos) e, de outro lado, nossas primeiras impressdes sobre a
uniformidade das a¢cdes humanas podem ser ajustadas pelo raciocinio (como € o caso do
tiranicidio).

Segundo, porque — seja na filosofia moral, seja na filosofia natural — ¢ certo que

surgirdo casos singulares, que ndo parecem ter conexdao regular com causa alguma.

16 Emprega-se aqui o conhecido exemplo da Investigacdo sobre os principios da moral. Para ele, conferir
Hume (2004, pp. 238-239)

53



REVISTA ESTUDOS HUM(E)ANOS, v. 6, n.s 1 e 2, 2018
ISSN 2177-1006

Entretanto, o filésofo, moral ou natural, ndo deve toma-los como evidéncia da
contingéncia das causas; para ser consistente, deve, ao contrario, atribuir as excegoes a
alguma outra causa que, embora no momento escondida, opera no sentido contrario a
causa que ¢ familiar ao fildsofo. Assim, Hume exemplifica: o0 médico e o filésofo, ao se
depararem com um caso no qual os remédios ndo operam com a eficicia esperada ou no
qual os sintomas da saide ou da doenga frustram suas expectativas, ndo negam a
uniformidade dos principios gerais que guiam o corpo. Eles “sabem que um corpo
humano ¢ uma maquina imensamente complicada, que nele se ocultam muitos poderes
secretos que estdo totalmente além de nossa compreensdo, que ele frequentemente nos
parecerd muito incerto em suas operacdes” (HUME, 2004, p. 127). Desse modo, os
resultados irregulares ndo podem provar uma irregularidade nas proprias leis da
natureza, eles, ao contrario, levam a curiosidade quanto a causa oculta, que torne o que
antes era desvio em um novo efeito regular.

E o mesmo raciocinio deve ser aplicado aos assuntos morais: a quantidade de
causas e motivos que influenciam uma pessoa jamais serdo exaustivamente conhecidos,
sobretudo para ciéncias, que se propdem a explicagdes gerais. Podemos dizer que um
amigo nosso agiu de tal modo inesperado em razdo de tal caracteristica peculiar de seu
temperamento ou devido a tal detalhe na situagdo, mas o filésofo moral ndo pode contar
com uma proximidade assim de seu objeto de investigagdo. Consequentemente, sabe
que seus principios gerais podem operar de modo nao esperado diante da diversidade
dos caracteres e inclinagcdes das pessoas, sem que isso seja suficiente para negé-los.
Além disso, ndo se deve esquecer que existem graus maiores € menores de
regularidades, que levam a diferentes graus de evidéncia, como fica claro na se¢do “Da
probabilidade”. Essa distingdo de graus, diante do que vimos, agora ndo mais indica a
contingéncia nas ag¢des humanas ou um carater acidental nos processos naturais:
suspensa a “conexao real”, eventos mais € menos regulares se estabelecem como uma
mesma espécie de relacdo, distinguindo-se apenas na medida em que suas causas sao
mais remotas, mais sutis ou mais complexas. Como explica Lebrun, “o provavel ¢ o
campo dessas necessidades com interrup¢des, embora de modo algum enfraquecida”
(2006, p. 97). Ou seja, cada anomalia, cada “interrup¢do”, caso explorada
exaustivamente, se converterda ela mesma em necessidade, porque também lhe
atribuiriamos causa: se trata, portanto, menos de ver mais profundamente, e mais de
destacar as linhas de probabilidade mais ou menos ténues que cobrem todos os campos,
tomando emprestadas aqui as expressoes de Lebrun.
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5. Consideracgoes Finais

Desde o comego do artigo, observou-se que Hume dedicava diversos trechos da
primeira Investigagdo a suas opinides sobre as ciéncias. A propria presenca da sec¢do
“Da liberdade e necessidade” nessa obra fortalece tal posi¢ao. Também existe, pois, uma
secdo igualmente denominada “Da liberdade e da necessidade” (bem como a seguinte,
dedicada a continuacdo do tema) no Tratado da Natureza Humana. Ela, porém, ndo se
encontra no livro “Do entendimento” — de onde vem todas as outras se¢des da primeira
Investigagdo que tém correspondentes no Tratado —, mas no livro 2, “Das paixdes”.
Assim, parece razoavel supor que a se¢do “Da liberdade e da necessidade” foi trazida
para a Investigagdo pelo valor que ela apresenta para a viabilidade das ciéncias morais.
Coerente com isso, a Investiga¢do enfatiza mais que o Tratado a compatibilizacdo das
posi¢des controversas que a se¢do representa. Acrescentam-se trés paragrafos, que ndo
aparecem na versao do Tratado, nos quais Hume caracteriza a disputa entre a
necessidade e a liberdade como verbal. Isso porque, de um lado, ela até¢ entdo ndo
admitiu uma solugdo, mas, de outro, referindo-se a experiéncia cotidiana, ela ndo parece
estar fora do alcance das faculdades humanas. Dissolver a disputa verbal para tornar
possivel uma ciéncia da natureza humana, na medida em que se esvazia a oposi¢ao entre
liberdade e necessidade: parece ser nesse sentido que as reflexdes da secdo oito sdo
caras a primeira [nvestiga¢do. Essa secdo aparece na [Investigagdo porque, ao
estabelecer a existéncia de uniformidades nas agdes e motivos humanos e ao definir
liberdade de modo consistente com isso, ela fornece um fundamento tdo seguro as
investigagdes morais quanto ¢ possivel esperar das atividades especulativas. Além disso,
sendo posta apds a se¢do “Da ideia de conexao necessaria”, ela lhe d4 continuidade para
evidenciar como, pela definicdo apresentada de necessidade, ¢ possivel falar de
necessidade também na filosofia moral. Portanto, ¢ bastante vidvel defender que a
discussdo da necessidade e da liberdade foi trazida para entre os temas do entendimento
pelas consequéncias que traz para a constitui¢do dos estudos dos fendmenos humanos.
Finalmente, como todos concordam que ha regularidades nas ag¢des humanas,
ndo ha controvérsia quanto a existéncia de necessidade nos termos em que Hume a
concebe — necessidade, neste sentido, limita-se a uma conjuncdo constante constatada,
sem exigir nenhuma conexdo adicional pressuposta na matéria ou no espirito para

funda-la. E ndo ha também entdo controvérsia quanto a possibilidade de constituicao
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das ciéncias morais: as operagdes naturais ndo apresentam ao entendimento nada que as
acdes humanas ndo o fagam. Portanto, a aproximagdo entre o filésofo natural e o
filésofo moral se d4 na medida em que, pelo argumento da causalidade, toda seguranca
e evidéncia nas questdes de fato se bastam na constatacdo de uniformidades na
experiéncia, que existem em um campo tanto quanto em outro; € nessa perspectiva que
se conclui que a atividade do filésofo moral ndo se distingue significativamente da
atividade do filosofo natural. E uma desmedida buscar descobrir poderes a partir da
qualidade de objetos ou querer adquirir uma ideia distinta dos processos pelos quais um
objeto produz o outro: tudo a que temos acesso € a sucessdo mais ou menos constante
de eventos e ¢ isso que nos basta tanto na vida comum quanto na especulagdo. Assim,
dessa constatacdo, muda-se o jogo: “‘For¢a’, ‘energia’, ‘poténcia’ ja ndo sdo sequer
ideias reguladoras [...] sdo palavras que querem dizer apenas... ‘constante conjunc¢io’. E
¢ por isso que a ciéncia experimental ¢ enfim desvinculada de qualquer referencial que
tornaria menor o seu valor” (LEBRUN, 2006, p. 115). Desse modo, todas as ciéncias
que compdem a Ciéncia do Homem — como a Moral e a Politica — se fundam no mesmo
tipo de raciocinio: buscam organizar seus objetos tendo em vista as regularidades que
neles percebem e pretendem, pela sua organizacdo, constatar novas regularidades,
tornando possiveis novas inferéncias e, nesse sentido, reportando os eventos particulares

aos principios gerais que a atividade descritiva pode formar.
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