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Resumo: Concentrando-se sobre as duas primeiras secdes da Parte IV do primeiro livro do
Tratado da natureza humana, propomos neste artigo o estudo da nogao de propensao natural
a identidade em Hume. Nosso objetivo ¢ apreender os principios, na imaginagdo, mediante os
quais a mente ¢ levada a conceber a identidade, seja da pessoa seja dos objetos exteriores. Haja
vista que, segundo Hume, cada percep¢ao tem uma existéncia separada e distinguivel de todas
as outras, € preciso compreender por que prevalece uma tendéncia a confundir a diferenca e a
continuidade do mesmo. Para tanto, questionamos o significado do que se apresenta, nas
referidas se¢des do Tratado, como uma naturalidade do pensamento, interpretando-a através
da tendéncia da imaginagdo a satisfazer-se.

Palavras-chave: Hume, imaginagdo, identidade, prazer, fic¢do.

Abstract: Focusing on the first two sections of the Part IV of the first book of the Treatise of
Human Nature, we propose in this paper the study of the notion of natural propensity to identity
in Hume. Our aim is to seize the principles, in the imagination, through which the mind is
induced to conceive identity, whether of the mind or of the external objects. Since, according
to Hume, each perception has a separate and distinguishable existence, we explore the reason
why it arises a strong tendency to the confusion between the difference and the continuity of
the same. To that, we question the meaning of what, in the mentioned sections of the Treatise,
presents itself as a natural way of thinking, interpreting it through the tendency of the
imagination to satisfy itself.
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Na abordagem de Hume sobre o tema da identidade (seja pessoal seja do objeto) — que perpassa
toda a ultima parte do Livro I do 7Tratado —, encontramos uma passagem curiosa a respeito dos
sonhos. Nela, o filosofo faz referéncia ao que afirma ser uma posi¢do defendida na época,
segundo a qual se recomenda que os sonhos sejam cuidadosamente rememorados pela manha
e que sejam examinados com rigor. Isso consistiria, segundo a opinido, num “excelente método
de familiarizar-se com nossos proprios coragdes € conhecer nosso progresso na virtude™!. Esse
exercicio, diziam, teria mais €xito em revelar nosso carater do que a observagdo de nossas
acdes mais sérias e deliberadas. Ora, que sentido tem essa passagem no interior da concepgao

de Hume sobre a identidade?

Diversos moralistas recomendaram, como um excelente método de
familiarizar-se com nossos proprios coragdes € conhecer nosso progresso na
virtude, que recordemos nossos sonhos pela manha, examinando-os com o
mesmo rigor com que examinariamos nossas agoes mais séries e deliberadas.
Nosso carater € o mesmo, dizem eles, e aparece melhor 14 onde o artificio, o
medo e a dissimulagdo ndo tém lugar, ¢ onde os homens ndo podem ser
hipocritas consigo mesmos ou com os outros. A generosidade ou a baixeza
de nosso temperamento, nossa brandura ou crueldade, nossa coragem ou
pusilanimidade influenciam as ficgdes da imaginagdo com a liberdade mais
irrestrita, revelando-se em suas cores mais brilhantes.?

Por um lado, no sonho, cada qualidade do carater encontra-se livre para se expressar
através da producdo das ficgdes na imaginagdo, que sdo influenciadas pela qualidade mesma.
Por outro, na agdo deliberada, temos artificio, medo e censura (ou dissimulagdo), fatores que
provocam o efeito inverso: oculta-se o carater a fim de torna-lo mais palatavel aos outros e a
si mesmo. H4 um esforco para agradar, ou seja, uma hipocrisia, tal como Hume escreve, que,
ao contrario de revelar, ofusca o que seria de mais profundo ao homem. Seria apenas através
da imaginagdo que essa profundidade — se quisermos, essa natureza humana — ganharia forma
sem maiores obstaculos.

Algo de semelhante ocorre com relacdo a producgdo das ideias em geral. Isso nos faz
pensar sobre o estatuto fundamental que guardam as ficgdes na filosofia humeana. O destaque

do valor das fantasias criadas durante o sono insere-se num deslocamento mais amplo, em que

! Treatise, SB 219. As tradugdes do Tratado seguirdo a edi¢do apontada nas referéncias bibliograficas. Quando é
o caso, propomos modificacdes, que destacamos com um asterisco apés a pagina¢do. Quando as referéncias
remetem a versdo original ou quando a tradug¢do é nossa, mencionamos Treatise. Em todos os momentos,
incluimos a paginag@o estabelecida por Selby-Bigge (SB).

2 Tratado, p. 252*, SB 219. Essa opinido quanto a utilidade dos sonhos pode ser encontrada em periddicos da
época e pecas literdrias. Alguns casos sdo trazidos no artigo de William Wandless, “Didactic Dreams
Transformations and the English Novel”, In: The Dream and the Enlightenment, ed. Bernard Dieterle & Manfred
Engel. Editions Champion: Paris, 2003. Outro estudo a esse respeito, voltado principalmente a compreender quais
sdo os “diversos moralistas” a que Hume faz referéncia na passagem citada, € o artigo de Graham Solomon, “Some
Sources for Hume’s Opening Remarks to Treatise [.IV.111”, Hume Studies, vol. XVI, n. I, pp. 57-66, 1990.
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as ficgdes tornam-se objetos determinantes numa investigacdo sobre as operagdes da mente.
Hume aproxima o caso dos sonhos as concepgdes, na filosofia antiga, de substancia, formas
substanciais, acidentes e qualidades ocultas.’ Embora absurdas, essas concepg¢des teriam “uma
conexdo intima [very intimate] com os principios da natureza humana™, e, portanto, defende
o filésofo, uma critica delas seria bastante proveitosa para a apreensdo desses principios. O
carater ficticio da ideia de substancia, por exemplo, torna-a equivalente a fantasia produzida
durante a noite, no sentido de que ambas decorreriam de uma naturalidade do pensamento que
estd longe de ser negligenciavel.

Lembremos como Hume sugere que a autoridade dos sistemas filos6ficos deriva da
autoridade do sistema vulgar de pensamento?, cuja caracteristica fundamental repousa na baixa
intensidade de reflexdo e na naturalidade com que as ideias sdo produzidas. Além disso, assim
como nos sonhos, ndo € raro que a razao (ou melhor, a intensificacdo da reflexdo) seja tomada
como um fator de disturbio no processo: ao tratar da fic¢do das qualidades ocultas, Hume
afirma que as opinides vulgares estdo mais proximas de uma maneira justa de pensar do que as
falsas filosofias.® Ha, entdo, um ambiente em que naturalidade distancia-se de razio e, com
efeito, opde-se a ela.

Nao por acaso, Hume inicia a Parte IV do Livro I tematizando um conflito entre razao
e natureza.” A certo ponto do raciocinio, ja mais a frente, o filosofo qualifica-as como “essas
duas inimigas™®. A reflexdo profunda e intensa representa uma disposi¢do cética perniciosa, a
qual Hume refere-se como “autodestrui¢do” ou doenga.” A imersio desenfreada nos meandros
da razdo implica o afastamento seja da expressdo da natureza (pela censura), seja de sua
apreensao (pelo conhecimento). A natureza, considerada em sua liberdade para influenciar as
ficgdes (como nos sonhos), revela uma logica propria, a partir da qual inclusive a racionalidade

precisara ser explicada.!® Sem duvida, entender como opera a razdo serd importante para o

3 Ibid.
4 Thid.

5 Hume emprega exatamente esses termos ao tratar da opinido da dupla existéncia de percepgdes (Treatise, SB
213), que consiste em acreditar que as percepgdes t€ém uma relacdo de semelhanca e causalidade com objetos que
possuem uma existéncia distinta e exterior a elas (Treatise, SB 189).

6 Treatise, SB 223. Por exemplo, no modo comum de se pensar [common opinion] ndo se distingue percep¢ao e
objeto (Ibid.), equivoco bastante comum entre os filésofos segundo Hume.

7 O conflito entre razdo e natureza exprime-se também entre razdo e inclinagdo da imaginagao, cf. Treatise, SB
238.

8 Treatise, SB 215.

9 Treatise, SB 187. A certo ponto, Hume trata a divida cética como uma doenca que jamais pode ser radicalmente
curada (Treatise, SB 218). Cléro escreve: “A natureza é uma espécie de exigéncia que se impde a mim contra toda
razdo que pretende levar longe demais a investigagdo das causas.” (Cléro, 1998, p. 135).

10 Segue um trecho fundamental de Hume que aponta para isso: “A memodria, os sentidos e o entendimento sdo
todos, portanto, fundados na imaginago, ou na vivacidade de nossas ideias.” (Tratado, p. 298*, SB 265). Sobre
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conhecimento da natureza humana. Contudo, o caminho privilegiado de estudo ¢ outro: a
aten¢do deve voltar-se ao modo natural de conceber as ideias, ou seja, as ficgdes na
imaginacdo. Quanto mais naturais, maior sera sua influéncia no pensamento, mais arraigadas
encontrar-se-ao e, portanto, maior sera o esforco necessario para contraria-las. A esse respeito
a razdo ¢ bastante fraca. Sua intensificacdo através da reflexdo profunda provoca apenas o
efeito inverso: novas ficcdes sdo produzidas na imaginagdo, em virtude das quais pode-se
conservar na mente a possibilidade de realizar suas tendéncias mais profundas.!!

Sem duvida, esse contexto ¢ importante para pensarmos a producio da identidade da
mente e do objeto no Livro I. Sdo ambas expressoes da mesma tendéncia ou propensdo natural
a identidade.'? Elas sdo produtos de uma naturalidade, tal como as fantasias mais absurdas dos
sonhos, e, em analogia a estas ultimas, revelam uma natureza. Com efeito, sdo frutos da
liberdade da imaginacdo e da maneira natural de conceber as ideias. Nao poderia ser diferente:
segundo Hume, todas as percepgdes sdo essencialmente distintas entre si'3, de modo que néo é
possivel que haja uma impressdo de identidade que as percorra todas a um s6 momento, como
se houvesse algo de real que as conectasse [real bond]'. Se ndo ha impressdo, ndo ha ideia que
possa representa-la. Por isso, do ponto de vista da razao, tomada como meio de informagao ou

conhecimento sobre o que ocorre de fato, a identidade serd sempre um erro. !’

o entendimento como desdobramento da imaginacéo, ver por exemplo o ensaio “Tendéncia e realidade em Hume
e Freud” de Jodo Paulo Monteiro (1972), em que o autor trabalha a génese natural do entendimento, afirmando
que seria “uma modificag@o da prépria imaginacdo” (Monteiro, 1972, p. 149).

11 Pensamos, aqui, na forma como Hume explica o surgimento da fic¢do da dupla existéncia das percepgdes a
partir da contradi¢do entre uma fic¢do anterior (da existéncia continua) e uma conclusao racional (de que todas as
percepgdes sdo existéncias distintas). Hume escreve: “A contradi¢@o entre essas opinides, nds a eludimos por
meio de uma nova ficcdo, conforme tanto a hipétese da reflexdo quanto a da fantasia, atribuindo essas qualidades
contrdrias a existéncias diferentes: a descontinuidade as percepgdes, e a continuidade aos objetos. A natureza é
obstinada e ndo abandona o campo de batalha, mesmo que vigorosamente atacada pela razdo; ao mesmo tempo,
a razdo ¢ tao clara sobre esse ponto que ¢ impossivel disfarca-la. Incapazes de reconciliar essas duas inimigas,
procuramos tanto quanto possivel amenizar nosso desconforto, dando sucessivamente a cada uma aquilo que ela
pede, e criando a fic¢do de uma dupla existéncia, em que cada uma possa encontrar algo que contenha todas as
condicdes desejadas.” (Tratado, p. 248, SB 215)

12 Cf. o termo natural propensity relacionado ao tema da identidade em Treatise, SB 205, 210, 253. Olivier Brunet
destaca a importancia das tendéncias naturais: “A imaginac@o ndo se compde apenas dos principios de associa¢io;
ela compreende também e sobretudo este feixe de tendéncias naturais que agem sobre e através desses principios,
e que podem mesmo, por vezes, agir sem eles. ‘Uma forte propensio ou inclina¢do sozinha’, admite Hume, ‘sem
nenhuma impressdo presente’, isto €, sem nenhuma transferéncia de vividness pelos mecanismos associativos —
‘produzird por vezes uma crenca ou uma opinido’ (Treatise I, IV, 2, SB 210). A associacdo de ideias ndo contém
nela mesma o que desencadeia sua prépria atividade. [...] Nessa concepgdo, o dinamismo da mente depende muito
mais das tendéncias que da associac@o de ideias. (Brunet, 1965, p. 454)

13 Sobre isso: “cada percepgdo distinta que entra na composi¢do da mente € uma existéncia distinta, e € diferente,
distinguivel e separdvel de todas as demais percepgdes, contemporaneas ou sucessivas.” (Tratado, p. 291, SB
259).

14 Nos termos de Hume: “real bond among his perceptions” (Ibid.).

15 Hume usa o termo “mistake” para se referir a produgdo da identidade (cf. Treatise, SB 254).
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Entretanto, apesar de ndo existir, ela ¢ sentida na experiéncia. Nao ha conexao real, mas
ha sentimento de conexdo.'® Entdo, se quisermos entender o que € identidade, é preciso
questionar como uma conexao qualquer pode ser produzida na mente e exercer nela alguma
influéncia. Em outras palavras, é preciso entender como uma cole¢do de percepgdes!’, a
principio sem conexao alguma entre si, sem regra, torna-se um sistema de percepcdes
conectadas'®, 0 que € 0 mesmo que perguntar, no caso de Hume, como a colegido pode adquirir
tendéncias (entre as quais inclui-se a identidade da pessoa e do objeto).!” Para isso, é preciso

conceber por quais leis opera a imaginagao.

*kokok

Quando a mente ndo atinge seus objetos com conforto e facilidade [easiness
and facility], os mesmos principios nao tém o mesmo efeito que numa
concepgdo mais natural de ideias; nem a imaginagdo sente uma sensacao
comparavel aquela que surge de seus juizos e opinides correntes. A aten¢do
esta tensionada; a postura da mente ¢ desconfortavel; e os espiritos [spirits],
tendo sido desviados de seu curso natural, ndo tém seus movimentos
governados pelas mesmas leis, a0 menos ndo no mesmo grau, do que quando
fluem por seus canais usuais.*

A imaginagdo sente: ela tem sensagdes. A forca que determinado raciocinio tera no
pensamento depende menos da consideracao isolada do raciocinio (sua corre¢ao, digamos) do
que da maneira natural ou ndo com que ele ¢ concebido. Quanto mais facil sua concepgao,
maior influéncia tera no pensamento. Sob essa perspectiva, ¢ sua naturalidade que importa. E
dessa qualidade que deriva a for¢a dos juizos e das opinides correntes, cuja caracteristica
distintiva revela-se justamente pela profundidade que estao arraigados na mente, como € o caso
da identidade da pessoa e do objeto. Nesses casos, a imaginagdo tem uma sensacao particular,
diferente daquela que encontramos na ocasido de um raciocinio extenso e complicado, ainda
que preciso.

H4 um modo natural de conceber as ideias, cujo sentido ¢ importante para
compreendermos a légica segundo a qual as ideias em geral adquirem for¢a na mente. A
influéncia de cada pensamento define-se pela maneira como se articulam suas percepg¢des na

imaginacao, de modo que ha uma espécie de “preferéncia” pelos caminhos mais faceis a serem

16 Distin¢ao entre observar que hd uma conexao real e sentir [feel] que hd uma: Treatise, SB 260. Nao € a razdo
e tampouco sdo os sentidos o meio pelo qual essa conexdo € sentida, uma vez que eles também ndo fornecem mais
do que aquilo que existe de fato (cf. recusa dos sentidos como origem da ideia de existéncia continua em Treatise,
SB 188). Isso ndo quer dizer que as produgdes da imaginacao, ficticias, ndo possam ser consideradas também
como “dados” ou fatos, embora num sentido particular a elas.

17 Hume emprega os termos “bundle or collection” (Treatise, SB 252).

18 O uso do termo sistema para referir-se a mente ocorre, por exemplo, em Treatise, SB 261.

19 Esse problema ¢ central na interpretacdo que Deleuze faz de Hume (cf. Deleuze, 2014 [1953], p. 3).
20 Tratado, p. 218*, SB 185.
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percorridos. Sdo canais de distribuicdo de vivacidade, que instauram um curso natural do
pensamento. A imagina¢ao nao apenas tem sensagdes, mas ela se incomoda, se esfor¢a. Quanto
maior o esfor¢o, menor a influéncia.
Nao ¢ de admirar, portanto, que a convic¢ao que surge de um raciocinio sutil
diminua em propor¢ao aos esfor¢os que a imaginagao realiza para penetrar o
raciocinio e concebé-lo em todas as suas partes. A crenga, sendo uma

concepgao vivida, nunca pode estar completa se ndo estiver fundada em algo
natural e facil.”!

Sendo a crenga uma concepgdo vivaz — o que quer dizer que ela tem grande influéncia
na mente —, ela ndo poderia ter outra origem sendo a naturalidade da imaginagdo.?? Ela é
produto da facilidade com que o pensamento concebe determinado objeto (a ideia de si mesmo,
por exemplo), sendo que sua for¢a dependerd justamente da fluidez com que se articula a
sucessdo de percepgdes que produz a concepcao como efeito. Isto ¢, a forga da crenga decorre
da qualidade das transi¢des, por assim dizer. Sob a perspectiva de transferéncia de vivacidade:
quanto maior for o esfor¢o necessario para a associagao, menor sera a vivacidade comunicada
e, por conseguinte, mais fraca sera a presenca do termo final. E a possibilidade da imaginagao
de compor relacdes que determinard a transi¢do de vivacidade, o que serd decisivo, por
conseguinte, para a profundidade da conviccao.

Tomemos a causalidade: ¢ a fluidez entre a percep¢ao do fogo (impressdo presente ou
ideia) e a ideia da queimadura que explica a cren¢a. A inclinagdo a pensar na queimadura
quando penso no fogo existe, pois ha uma relagdo estabelecida entre as duas ideias. A fluidez
entre as duas percepgdes € o motivo por que, dentre todas as percepgdes que poderiam surgir,
¢ a queimadura que se introduz e ndo outra. Essa inclinagdo ocorre de tal forma que ndo me
resta diivida que queimarei minha mao se colocé-la junto ao fogo. A inferéncia ¢ realizada
gracas ao fato de que a imaginacdo tende ao mais facil. Em suma, ¢ a produg¢do de uma sensacao
particular na imaginacdo que explica determinado curso do pensamento expresso pela
inferéncia causal. Ela ocorre porque, de alguma maneira, a imaginacdo se satisfaz com a

transigao.

2! Tratado, p. 219%, SB 186.

22 Hume usa o termo fic¢@o (e ndo crenga) para se referir a identidade pessoal na Parte IV do Tratado, enquanto,
com relacdo a causalidade ou a existéncia continua dos objetos externos, o termo mais aplicado € crenca. Pode-se
observar, contudo, que a diferenca entre as duas concepgdes, pelo menos na Parte IV do Livro I, torna-se
razoavelmente delicada. Por exemplo, a crenga na existéncia continua pode ser referida como fic¢do (Treatise,
SB 205, 209) e a fic¢do ¢é algo profundamente arraigado no pensamento, como o tempo e o eu, tendo sua forga
justificada pela naturalidade da concepg¢do, tal como a crenga. Pode-se pensar que, havendo uma tendéncia natural
a conceber determinada fic¢do, ela torna-se convicg¢do e crenga. Sob esse aspecto, a crenga seria o modo (forte)
de conceber uma fic¢do. Cf. Treatise, SB 209 e Cléro, 1998, p. 134.
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Tendo isso em vista, observa-se nos primordios do pensamento — primordios, porque
trata-se aqui de uma logica fundamental acerca da distribuicao de forgas entre as ideias — uma
tendéncia ao facil, ao fluido — ao prazer, se quisermos — e, o que significa 0 mesmo, uma
aversdo ao que exige mais esfor¢o, ao que ¢ desagradavel. S3o as concepcdes que exigem
menos esforco, e ndo outras, que marcam profundamente o espirito e resistem com maior
sucesso a uma investida contraria. Desse modo, ndo € por argumentos complicados que as

i 1 adqui inid ' lidadas.? H4 scie d
criangas e as pessoas em geral adquirem suas opinides mais consolidadas.” Ha uma espécie de

“principio de prazer”**

na origem da racionalidade dessas opinides, como a causalidade e a
identidade. E evidente que ndo se trata aqui de um “calculo” de prazer e dor realizado por uma
atividade do entendimento. Como observado acima, ¢ o entendimento que precisa ser explicado
a partir das tendéncias mais profundas da imaginago.?

Podemos nos perguntar se essa tendéncia ao prazer deve ser considerada um principio
ultimo da imaginagdo ou se haveria a possibilidade de conjuga-la a outro que, eventualmente,
possa vir a ser anterior a ela. Como € o caso para todas as tendéncias da imaginagdo, resta a
dificuldade de considera-la como algo dado no mesmo sentido que sdo dadas as percepgoes,
tendo em vista que, para Hume, “sdo as percepcdes sucessivas, apenas, que constituem a
mente”?%. Nao ha nada de estrutural, que seja originario e separado delas. Por isso, se uma
natureza ¢ revelada na imaginagdo por suas tendéncias, faz sentido indagar como ela pdde ser
produzida. As perguntas que se colocam sdo as seguintes: o que significa algo tornar-se “o mais
facil de ser concebido”? Por que ha prazer em pensar a identidade e dor em pensar a diferenga?

O principio do habito pode nos ajudar. Afinal, as transi¢gdes por meio das quais a
imaginagdo se satisfaz sdo, no fundo, habitos adquiridos. E a partir dele que se instaura na
mente uma fluidez de concep¢do, ou seja, um curso natural das ideias (um “train of

thinking”?7). Os principios de associagio sdo “métodos de pensamento” [methods of thinking]

23 « . . . -y . . .
De fato, por mais convincentes que sejam os argumentos que os fildsofos imaginam poder produzir para

estabelecer a crenca nos objetos independentes da mente, ¢ 6bvio que tais argumentos sdo conhecidos por muito
poucas pessoas, e que ndo € por meio deles que criangas, camponeses e a maior parte da humanidade sdo induzidos
a atribuir objetos a algumas impressdes, e negd-los a outras.” (Tratado, p. 226, SB 193, grifo nosso) Destaque
para o termo “are induc’d to”, pois se trata justamente de uma inclinacdo, tendéncia ou propensao.

24 No referido ensaio de Jodo Paulo Monteiro (1972), o autor apresenta uma articulacio possivel entre Hume e

Freud a partir dos conceitos de principio de prazer e principio de realidade. Jodo Paulo procura mostrar o aspecto
fundamental de um andlogo principio de prazer na filosofia humeana, do qual inclusive o entendimento seria um
efeito.

» O célculo do prazer realizado por alguém ao ponderar a respeito de duas alternativas ¢ um procedimento muito
posterior na cadeia de constitui¢do do sujeito.

6 Treatise, SB 253.

27 Cf. Treatise, SB 213.
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que a imagina¢do “adquire, por um longo costume™?®. Eles sdo frutos do habito € ndo o
contrério: a repeticao da transi¢cao ndo gera o habito, ¢ o habito que gera a transi¢do. Mais uma
vez, vejamos a causalidade: ¢ a conjuncdo constante de duas percepcdes que permitira a Hume
explicar a inferéncia. Essa constancia das percepc¢des acaba provocando no espirito uma
inclinagdo e, a partir dai, basta surgir uma percepgio para que a outra seja introduzida. E como
se o espirito passasse a antecipar o dado. Nesse sentido, a naturalidade com que o efeito impoe-
se ¢ vista como um produto do habito. Torna-se facil e agradavel pensar o efeito (a partir da
causa), pois, de certa forma, ele ¢ um reflexo da constancia na mente. Por sua vez, esse reflexo
deriva do modo como se ddo as percepgdes e ndo delas mesmas. Elas, por si sos, ndo possuem
conexdo alguma. E com a conexdo que se passa de uma condigdo absolutamente desregrada
para outra em que ha inclinagdo. A inclinagio permite fluidez e a fluidez ¢ satisfagdo.?
Independentemente da questdo sobre a precedéncia ou ndo entre os dois principios,
basta-nos por ora considera-los em conjunto®’: a imaginagdo, como expressdo da natureza,
apresenta em sua atividade uma tendéncia ao prazer, e esse prazer da-se através da
conformidade que a mente assume, pelo hdbito, em relacdo ao dado. O facil de se pensar
(diferente do simples de se pensar) ¢ compreendido como o facil de se viver (que da prazer e
evita a dor), tendo em conta que determinado objeto torna-se facil de ser concebido a depender
das circunstancias particulares em que se encontra. Sob essa perspectiva, as transigdes (e a
identidade) sdo expressdes, na imaginagdo, de uma natureza que busca prazer, que se esfor¢a

para sobreviver.®! E esse esfor¢o encontra no habito um mecanismo privilegiado.

8 Tratado, p. 35, SB 11. Essas sdo as palavras de Hume sobre a contiguidade, que servem evidentemente para
as trés relagdes naturais.

29 \ 1 A . . L . . .
Michaud destaca a surpresa de encontrar tendéncias naturais da imaginacéo na filosofia humeana, precisando-

as através do termo propensdo e relacionando-as com o habito (Michaud, 1983, p. 126). Bento Prado Jr., em
“Hume, Freud, Skinner. Em torno de um paragrafo de G. Deleuze”, 1980, comenta brevemente o mencionado
ensaio de Jodo Paulo Monteiro (1972), concordando com a proposic¢do de que o entendimento surge da tendéncia
ao prazer, mas, a partir de Deleuze, desenvolve uma leitura que encara esse principio como efeito de outro
mecanismo mais fundamental, o hdbito. “O que € importante notar aqui, com Deleuze, € que, ao contrério do que
pensa o senso comum — e toda a tradi¢@o intelectualista —, Hume ndo pensa o habito como efeito da repeti¢do das
impressodes ou das associagdes entre os estimulos. Pelo contrério, as associagdes sdo fruto do habito que as precede
como ‘principio da natureza humana’” (Prado Jr., 1980, p. 47).

30 ~ . . o ) .
Reservamos para outro momento uma ponderacdo mais detida sobre a possibilidade de afirmar a precedéncia
entre os dois principios, bem como, em caso afirmativo, qual dos dois seria o anterior.

3 Malherbe trabalha a forga da crenca (fruto do principio da fluidez) como uma tendéncia da vida: “Assim, a

crenga ndo almeja legitimidade racional alguma, ela retira sua for¢a da tendéncia da vida: ela € popular. Sabendo-
se que o fécil de viver ndo € o simples de pensar.” (Malherbe, 2001 [1984], p. 213) Mais adiante, o autor refere-
se também a um “effort de la vie” (Ibid., p. 231).
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A propensdo natural a identidade ¢, portanto, efeito da tendéncia a facilidade, mas
também da “racionalidade” fundamental do pensamento expressa pelo héabito. Ora, como a
logica do “mais facil” pode produzir a identidade?

Ja observei que o tempo, em sentido estrito, implica a sucessdo; ¢ que quando
aplicamos sua ideia a um objeto imutavel, ¢ apenas por uma ficcdo da
imaginagao que se supde que este objeto imutavel participa das mudangas dos
objetos coexistentes, em particular das mudancgas de nossas percepcdes. Esta
ficg@o da imaginacdo ocorre quase universalmente e ¢ por meio dela que um
objeto singular, situado diante de nos e observado durante um certo tempo

sem que nele descubramos nenhuma interrupgao ou variagao, € capaz de nos
dar a nogdo de identidade.*

O tempo jamais ¢ concebido por si mesmo (sem a percep¢do de objeto algum) ou
através de um objeto que ndo varia: “ele é sempre descoberto em virtude de alguma sucessao
perceptivel de objetos em mudanga™?. Sua ideia é produzida pela percepgdo da sucessio € ndo
pela percepgdo de um objeto particular. Uma “real sucessdo nos objetos™?, cuja variagdo néo
se percebe, ndo pode dar origem a essa ideia. Por isso, a consideracdo de que um objeto
permanece sem variagdo ao longo do tempo é um equivoco.’> Do ponto de vista do
entendimento, ¢ tdo absurdo quanto dizer que o quadrado desenhado a minha frente ¢ um
tridangulo. E ainda pior, pois, se o tridngulo existe, o mesmo néo pode ser dito de um objeto que
permaneca invaridvel. Trata-se da aplicagdo de uma ideia ficticia (tempo) a um objeto do qual
ela ndo pode derivar, e portanto ¢ impossivel que a represente.*¢

Contudo, isso ndo impede que a imaginagdo, ndo sendo interrompida por alguma

variagdo consideravel, conceba a sucessdo de diferentes percep¢des como a continuidade do

2 Tratado, p. 233*%, SB 200.
3 Tratado, p. 60, SB 35, grifo nosso.
3 bid.

35 Sobre isso: “Fazemos como se sequéncias e relacdes estivessem no tempo e ndo como se o tempo fosse uma
abstracdo a partir delas. Tal inversdo é uma ficc@o: a realidade tornando-se a abstracdo e a abstragdo substituindo
a realidade. Para que um sujeito ou um objeto pare¢am idénticos a eles mesmos, € preciso, paradoxalmente, fazé-
los aparecer num tempo que ndo poderia jamais existir em condi¢des de identidade perfeita: € preciso que haja
mudanca para que haja tempo; mas, uma vez posto, esse tempo pode abrigar realidades estaveis e idénticas que
ndo poderiam jamais, por elas mesmas, terem sucitado-o.” (Cléro, 1998, p. 126)

36 “Bem sei que hd os que afirmam que a ideia de durag@o pode ser aplicada em um sentido apropriado a objetos

perfeitamente invaridveis. Essa me parece ser a opinido comum tanto dos filsofos como do vulgo. Para nos
convencermos de sua falsidade, porém, basta refletir sobre a conclusdo precedente, ou seja, que a ideia de duragdo
deriva sempre de uma sucessdo de objetos em mudanga, e jamais pode ser transmitida a mente por algo fixo e
invaridvel. Pois dai se segue inevitavelmente que, ji que a ideia de duracdo ndo pode ser derivada de tal objeto,
ela nunca pode ser aplicada a ele de maneira apropriada ou exata e, portanto, nunca se pode dizer que uma coisa
imutdvel tem duracdo. As ideias sempre representam os objetos ou impressdes de que derivam, e jamais podem
representar ou ser aplicadas a outros objetos ou impressdes, sendo por uma ficcdo.” (Tratado, p. 63,SB 37, grifos
Nnossos)
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mesmo. Sem perceber a variagdo, ela ¢ levada a crer que o objeto invaridvel participa das
mudangas observadas em seus objetos coexistentes variaveis € na sucessao de percepgdes em
geral. A variacdo produz a ideia de tempo, que ¢ aplicada a um objeto cuja variagdo ¢ ignorada,
e assim surge a nogio de identidade. E uma ficgo, pois ndo consiste na percepgio de algo real,
mas numa criacdo da imaginag¢ao, que projeta sobre determinada sucessdo uma ideia derivada
de outra. De fato, a identidade ndo existe: ela é produto das tendéncias da imaginagdo.®’
Embora exprima um “erro”, observamos que sua influéncia no espirito ¢ muito superior —
“ocorre quase universalmente” — a constatacdo do erro (decorrente dos esforcos da reflexao),
tendo em vista a maneira natural com que é concebida.®®
Desse modo, vé-se que a atribuicao de identidade depende fundamentalmente da forma
como a imaginacao concebe determinada sucessdo de percepgdes. As variagdes estdo dadas: o
que distinguird identidade e diversidade serd a possibilidade ou ndo de que a imaginacio
percorra a sucessdo sem deparar-se com a diferenca. A depender das circunstancias, a
consideracdo desta ultima pode se tornar inevitavel, a ponto de obrigar a mente a formar a
ideia de diversidade. Identidade ndo é um principio comum a diferentes percepcdes apreendido
ao longo do tempo. Como vimos, na sucessao real das percep¢des ndo ha nada que as conecte.
Apenas as tendéncias da imagina¢do podem cumprir esse papel.
Assim, o principio de individuagdo ndo ¢ sendo a invariabilidade e a
ininterruptibilidade de um objeto ao longo de uma suposta variagdo do
tempo, pelas quais a mente pode acompanha-lo [frace if] nos diferentes

periodos de sua existéncia, sem nenhuma quebra na visdo, e sem ser obrigada
a formar a ideia de multiplicidade ou numero.*’

A auséncia de variacdo e interrup¢do no pensamento ¢ condicao fundamental para que
anocao de identidade se forme. Essa condi¢ao ndo pode ocorrer de outra maneira sendo atraveés
das relagdes que se estabelecem na imaginagdo. Toda unido de percepgdes precisa ser a elas
atribuida. A identidade ¢é, com efeito, fluidez de concepcao, relacdo de ideias. Por isso, se as
relacdes exprimem a tendéncia da mente a facilidade (tendo o habito também como principio),
o mesmo vale para a identidade. A tendéncia a identidade ¢ tendéncia as relagdes, ou seja, as
transicdes faceis da imaginacdo. Considerar que um objeto invaridvel participa das alteragdes

encontradas nos objetos co-existentes significa aplicar a ele uma ideia que lhe ¢ estranha do

37 “Toda identidade pertence a imaginagdo.” (Malherbe, 1973, p. 36)

38 No seguinte trecho, Cléro articula fic¢ao, utilidade e verdade: “A ficcdo ndo é verdadeira; tampouco ¢ falsa,
embora contribua para a efetivacdo do verdadeiro através de meios fraudulentos. Sem ela, ndo ha verdade, ndo ha
justeza ou justica. Nesse sentido, ela € ttil, de modo que, exercendo um papel de mediadora entre os valores
tradicionais, oficiais e bem estabelecidos, ela acabara por ser o valor essencial [...].” (Cléro, 1998, p. 131)

39 Tratado, p. 235%, SB 201.
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ponto de vista do entendimento, mas ndo do ponto de vista da imaginacdo: esta “prefere”, por
assim dizer, a concepc¢ao mais fluida, que nesse caso consiste na invariabilidade do objeto.
Sob essa perspectiva, ¢ antinatural a imaginagdo conceber as variagdes: sua propensao
a estabelecer relacdes a compele a ignora-las e, inclusive, disfar¢a-las. A mente percorre as
diversas percepgoes [frace it] e, sensivel a semelhanca entre elas, concebe a sucessdo do
diferente como a manifestagio do mesmo. E a conexdo entre os distintos objetos que permite
a imaginagdo percorré-los e senti-los como se fossem uma coisa s6. E porque ndo ha ruptura

na concepcao [without any break of view] que ela confunde diferenca e identidade.

Nada tende mais a nos fazer confundir duas ideias que a existéncia de uma
relacdo entre elas, a qual as associa na imaginagdo, fazendo que esta passe
com facilidade de uma a outra. De todas as relagdes, a de semelhancga é a mais
eficaz sob esse aspecto, pois causa ndo somente uma associagdo de ideias,
mas também de disposi¢des, levando-nos a conceber uma ideia por um ato ou
operagao da mente similar ao ato pelo qual concebemos a outra. Observei que
essa circunstancia ¢ de grande importancia. Podemos estabelecer como regra
geral que todas as ideias que pdem a mente na mesma disposi¢do ou em
disposigoes similares tém grande tendéncia a serem confundidas. A mente
passa facilmente de uma a outra, e ndo percebe a mudanca, a ndo ser por uma
rigorosa atengdo, da qual, em geral, é inteiramente incapaz.*’

A ficcdo da identidade ¢ explicada por meio de duas tendéncias: a confusdo (pela
associacdo) entre percepgdes que sdo, na verdade, diferentes entre si; e a confusdo entre a
concepgdo da sucessdo dessas percepgdes € a concepgdo de algo que ndo varia. Nao basta a
associacdo de ideias, ¢ necessario também que a sucessdo seja efetivamente sentida como a
conservagdo do mesmo. Assim, a associagdo de ideias soma-se uma associacao de disposigoes.
A identidade ndo € apenas uma ideia que, sendo produzida, paira no interior do fluxo subjetivo:
ela disfarca as variagdes, induzindo-nos a acreditar que ela ¢, de fato, uma conexao real na
sucessdo, presente na experiéncia como principio.

E preciso entender como é possivel que a sucessdo seja sentida como se fosse uma série
de manifestagdes de uma coisa so. Isso ocorre, pois hd uma semelhanga quanto ao modo de
concepgdo entre determinadas sucessdes (aquelas que tém fluidez entre suas percepgdes) e a
ideia (ficticia) de uma coisa que permanece idéntica a si mesma. Trata-se de uma semelhanca
de tipo peculiar, porque depende de uma relacao entre duas disposicdes do espirito e ndo duas
percepcdes. A confusdo acontece, porque ambas provocam o mesmo efeito na mente. Essa
semelhanca gera a transigao facil e o espirito torna-se incapaz de distinguir entre identidade e
sucessao (fluida). A “acdo da mente” ou a “acdo da imaginagao” nos dois casos “sdo sentidas

de maneira quase igual [a/most the same to the feeling], ndo sendo preciso um esfor¢o de

40 Tratado, p. 236*, SB 202.
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pensamento maior’*! num caso do que no outro. “A passagem de um momento ao outro quase
ndo ¢ sentida, e tampouco se distingue por uma percep¢ao ou ideia diferente, que poderia exigir
uma diferente direcdo dos espiritos [spirits] para ser concebida.”? Ambas as concepgdes
colocam a mente [place the mind*] na mesma disposi¢do, e por isso a identidade nio se
restringe a uma simples no¢do produzida, mas exprime a maneira mesma como se sente a
sucessdo.*

Nesse aspecto, a identidade é vista como uma espécie de impressdo de reflexdo*, sob
o mesmo género das paixdes. Isso porque ela ¢ um sentimento produzido a partir de uma
associacdo de ideias (como uma paixao indireta). As relagdes sdo responsaveis pela confusio
entre as diferentes percepgdes, mas também pela confusdo entre modos de concepgdo. E a
fluidez do pensamento que permitird que a sucessdo seja sentida como uma coisa so: “O
pensamento desliza ao longo da sucessao com a mesma facilidade com que considera um objeto
Unico; por isso confunde a sucessdo com a identidade.”*® Sob essa perspectiva, ha sim uma
impressao de identidade na mente, embora distinta da que Hume rejeita: ndo ha percepgao (de
si ou do objeto) como algo no qual as variagdes sdo dadas e que, nesse sentido, exprimiria uma
conexao que de fato existiria entre elas. Embora sejamos impelidos a acreditar, ndo ha
sentimento de si anterior ao fluxo de percepg¢des ou separado dele. A impressdo de identidade,
assim como a causalidade, deriva-se das associagdes ou da fluidez do pensamento ao percorrer
a sucessdo. A conexdo ¢ uma sensac¢ao produzida por uma tendéncia natural da mente, por sua
preferéncia pela relagao.

A conjugacdo das duas associagdes exprime como opera a propensdo natural a
identidade. Nao ha finalidade pré-inscrita na natureza, mas inclinagdo produzida a partir do
habito. A imaginagdo incorre na identidade por meio de principios que ndo a pressupdem
necessariamente. Sob esse aspecto, a identidade ¢ contingente, ela poderia ndo acontecer ou

acontecer de maneira diferente: se ha finalidade, ¢ preciso reconhecer que ela é constantemente

Y Tratado, p. 286%, SB 254.

2 Tratado, p. 236*, SB 203.

43 1bid.

a4 Malherbe questiona o sentido dessa associacdo de disposi¢des no interior da filosofia de Hume, observando
que ndo se trata de uma associag@o entre duas percepgdes (Malherbe, 1973, p. 32).

4 No que concerne a identidade pessoal, Hume escreve a “ideia ou antes impressao de eu”, mas em nenhum
momento faz a formulagdo de que ela seria uma impressdo de reflexdo. No entanto, alguns intérpretes a propdem.
Ao tratar do que chama de “problema do eu”, Deleuze afirma que a subjetividade é uma impressdo de reflexao
(Deleuze, 2014 [1953], p. 8, 127). Michaud dird que, como a causalidade, o eu é impressdo de reflexido produzida
pela associag@o das percepc¢des (Michaud, 1983, p. 251).

4 Tyatado, p. 237, SB 204.
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produzida por uma espontaneidade cega da mente, que responde a circunstancias imediatas,
ligadas a exigéncias primarias da vida, como o prazer e a dor.*’ A propensio ¢ um método de
pensamento adquirido, uma dire¢do impressa na mente pela circunstancia do dado puro. Os
principios de associacdo sdo reflexos do fluxo (quando uma constancia das percepgdes gera
uma espera), €, por conseguinte, assim também ¢ a identidade mesma. O “erro” ¢ natural,
porque ¢ facil, porque provoca determinada sensacdo na mente. Ele ¢ facil e agradavel, porque
¢ reflexo do fluxo ou antecipacao (principio de sistematiza¢do ou organizacao). A identidade é
mais confortavel que a diferenga. Através dela a imaginagdo concebe aquilo que ¢ semelhante
como um so6 e, dessa maneira, satisfaz-se ainda mais do que j& se satisfazia com a propria
semelhanga.*8
Embora tenda a ser ignorada, a diferenga estd sempre presente: a reflexdo,
principalmente, impele o pensamento a considerd-la e, por isso, entra em conflito com a
imaginacao (e — por que nao? — com a natureza). O vencedor ja se sabe qual é.
Nossa propensdo para esse erro ¢ tdo forte, em virtude da semelhanga ja
mencionada, que caimos nele antes mesmo de nos darmos conta. E, mesmo
que nos corrijamos incessantemente pela reflexdo, retornando assim a um
método mais exato de se pensar, ndo conseguimos sustentar nossa filosofia
por muito tempo, nem libertar a imaginagdo dessa inclinagdo. Nosso ultimo
recurso ¢ ceder a esta ultima, e afirmar ousadamente que esses diferentes

objetos relacionados sdo de fato a mesma coisa, ndo obstante sua
descontinuidade e varia¢do.*’

Quanto mais evidentes no pensamento tornam-se a variabilidade e a interrupgdo entre
as percepgoes — seja pelas qualidades das percepgdes mesmas (um longo intervalo de tempo
entre uma e outra do “mesmo” objeto), seja pelo esfor¢o da reflexdo (que, no limite, reconhece
que em caso algum pode haver identidade) —, mais elaboradas serdo as ficcdes da imaginacao

para atender a propensdo a identidade. E assim que se explica a fic¢do da existéncia continua

47 Deleuze trabalha a ideia de uma “espontaneidade cega em seu principio e andnima em seus efeitos” (Deleule,
1979, p. 18) ao explorar, no pensamento humeano, a analogia entre o método de se pensar o corpo vivo € o0 corpo
social, bem como entre o primeiro e as percepgdes na mente — da colegdo ao sistema. Os principios de associacio
— “regras organizacionais da desordem” (Ibid., p. 49) — seriam compardaveis as leis que explicam o crescimento
dos corpos animais, sendo estes assimilados ndo a maquinas artificiais (cuja finalidade seria dada do exterior
desde sua criag@o), mas a organismos cujos principios sdo gerados espontaneamente por conta de exigéncias de
vida (sdo contingentes, poderiam ser diferentes) (cf. Ibid., p. 68).

48 “A associacdo, e sobretudo a semelhanga que € fonte de erro e ilusdo, impde-se a diferenca, porque é facil. A

identidade prevalece sobre a similitude porque é mais fécil. Permanecer na diferenga seria nascer e morrer. A
semelhanca seria extenuante caso ndo se prestasse a confusio. A identidade € repouso para a vida e para a mente.”
(Malherbe, 2001 [1984], p. 209)

4 Tratado, p. 286*, SB 254.
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como 0 momento seguinte da mente. A oposi¢do provoca perplexidade®®, um incémodo que

decorre da contradi¢do instaurada e que precisa ser superado.

Nada ¢ mais certo, pela experiéncia, que qualquer contradi¢do seja aos
sentimentos seja as paixdes produz um sensivel desconforto, quer essa
contradi¢do proceda de fora, quer de dentro, da oposicao de objetos externos
ou do combate entre principios internos. Ao contrario, tudo que se harmoniza
com as propensdes naturais e favorece externamente sua satisfacdo, ou
concorre internamente com seus movimentos, produz com certeza um prazer
sensivel. Ora, como existe aqui uma oposi¢ao entre a nog¢ao de identidade das
percepcoes semelhantes e a interrupgdo de sua aparicdo, a mente deve se
sentir desconfortavel nessa situagdo e, naturalmente, vai procurar o alivio do
desconforto. E uma vez que esse desconforto nasce da oposicdo entre dois
principios contrarios, o alivio devera ser buscado no sacrificio de um
principio em beneficio do outro. Mas como ¢ a passagem suave de nosso
pensamento ao longo de nossas percepcdes semelhantes que nos leva a
atribuir a elas uma identidade, jamais poderiamos, sem relutancia, abrir mao
de tal opinido. Temos, portanto, de nos voltar para o outro lado: supomos que
nossas percepgdes ndo sdo mais interrompidas, que preservam uma existéncia
continua e invariavel, e que por isso sdo inteiramente idénticas.’’

Apos a atribui¢do equivoca da ideia de tempo a uma sucessao de percepgdes invariaveis
e a confusdo entre essa sucessdo e a no¢ao produzida de identidade, a existéncia continua ¢ a
terceira ficgdo.>2 Na contradigdo entre os dois principios internos pelos quais sdo concebidas a
identidade e a diferenga, um deles precisa ser sacrificado e a “escolha” ¢ determinada pelo
desequilibrio de naturalidade entre as duas tendéncias. Como vimos, ndo € o calculo que define
o caminho, mas a conformidade®® de uma concep¢do a mente ou a natureza (isto €, a
determinado método de pensamento que se consolidou a partir do dado pelo habito). O prazer
explica-se por essa conformidade. Ele ¢ fruto da tendéncia da mente a se adequar ao dado, a
antecipa-lo, e assim repetir aquilo que se consolidou nas experiéncias passadas como resposta
possivel ao desconforto. Trata-se da conservacdo de uma opinido profundamente arraigada (de
uma dire¢cdo de pensamento), mediante a qual o espirito “organiza” os dados, ainda num

dominio onde o Unico tipo de raciocinio que encontramos ¢ aquele expresso pelas mais simples

0 Treatise, SB 205.

1 fratado, p. 239%, SB 205.

52 Malherbe, 2001 [1984], p. 206-209.

53 cpys . o . ~
Ha uma grande diferenca entre as opinides que formamos ap6s uma reflexdo serena e profunda e as que

abracamos por uma espécie de instinto ou impulso natural, em virtude de sua adequagcdo e conformidade com a
mente. Se essas opinides se tornam contrdrias, ndo ¢ dificil prever qual terd a precedéncia. Enquanto nossa aten¢ao
estd voltada para o assunto em questdo, o principio filoséfico e refletido pode prevalecer; mas assim que relaxamos
nossos pensamentos, a natureza se revela, trazendo-nos de volta a nossa primeira opinido. Mais ainda: a influéncia
da natureza é tal, que € capaz de deter nosso avango, mesmo no decorrer das reflexdes mais profundas, impedindo-
nos de tirar todas as consequéncias de um principio filoséfico.” (Tratado, p. 247*, SB 214, grifo nosso)
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associagoes de ideias. Identidade ¢ um método natural de se pensar, uma resposta primaria da
mente ao caos original das impressdes.>*
kskok

Nesse sentido, a ldgica de producdo da identidade ndo difere daquela que vemos nos
devaneios mais livres da imaginacdo ou nos sonhos. Segundo Hume, nesses devaneios a
imaginacdo jamais vaga “inteiramente a esmo”: hd sempre um sentido na conexao que se
estabelece entre as ideias.’> Aqui, o curso de pensamento nunca se da aleatoriamente; seu
encadeamento ndo ¢ racional, mas tem sua racionalidade. Sua ordem ¢ ditada pelo habito e pelo
prazer. O sonho, tal como a identidade, constitui-se a partir de uma logica da imaginagdo que
¢, com efeito, marca de uma natureza na mente por meio da cristalizagdo de tendéncias>®. A
mente passa a antecipar, introduzindo percepgdes no fluxo cadtico, como forma de aliviar o
desconforto. Ela se organiza: o sistema ¢ produzido porque segue uma ordem de conservacao
de prazer e atenuacdo da dor. Reconhecer que hd uma logica no sonho ndo significa afirmar
que a imaginacao seria, em suas profundezas, racional. Pelo contrario, a racionalidade que &,
no fundo, imaginagdo. Sdo os principios desta ultima que determinam os sonhos; e mais, sdo
eles também que conformam todo tipo de razao possivel. Identidade e sonho compartilham a

mesma logica do delirio®”.

>4 Cléro sugere que hd uma “dindmica de defesa” da mente: “Assim, a mente estd constantemente aberta as forcas
vivas das impressdes, das quais ela retira toda a sua energia, mas também pelas quais ela incorre em todos os
perigos; ela entra em contato com forgas incomensurdveis as suas proprias; embora estas ultimas ndo sejam
negligencidveis. A mente pode fazer circular essas forcas, redistribui-las, ocupar-se delas de outras maneiras, dar-
lhes condicdo de criar eventos que compensem aquilo que ela ndo controla no presente. O jogo de representagao
reflete essa dindmica de defesa.” (Cléro, 1998, p. 32)

55 . . . ., L.
“E mesmo em nossos devaneios mais arrojados e errantes, até mesmo nos nossos proprios sonhos, vemos, se

refletirmos, que a imaginagcdo ndo vagou inteiramente a esmo, mas houve uma conexao sustentada entre as
diferentes ideias, que sucedem umas as outras.” (An Enquiry concerning human understanding, SB 23)

26 Deleuze concebe que a passagem da colecdo ao sistema exprime o advento de uma natureza (humana). Cf.
Deleuze, 1953 [2014], p. 5.

57 . . - . L. . .
“O que nos interessa ¢ essa ideia paradoxal de uma ldgica do delirio. Como podem, tais termos, associar-se

sem destruir-se reciprocamente? A primeira vista, a expressdo “légica do sonho” s6 poderia ser compreendida
como limitagdo do cardter errdtico da imaginacdo, como a afirmag@o de um ntcleo duro de racionalidade por
debaixo da bruma informe do devaneio. E Hume insiste, de fato, que “a imaginacdo ndo vagou inteiramente a
esmo”. O que significa que, mesmo no sonho, a imaginagdo ja se acha por assim dizer domesticada pelos
mecanismos da associacdo. Mas, desse ponto de vista, s6 perceberemos um aspecto. Com efeito, se, no sonho, a
razdo domestica a imaginag@o, por outro lado, € certo que foda forma de racionalidade pressupde como solo e
matéria-prima o dado origindrio do delirio ou do fluxo andrquico das imagens. Ou, para retomar a frase de
Deleuze, em sua interpretacdo de Hume: a loucura é o fundo do espirito.” (Prado Jr., 1980, p. 49)
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